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RESUMO
Este trabalho teve como objeto de estudo o fendmeno das Body Modifications. O objetivo foi
identificar e compreender as injungdes culturais contemporaneas que impregnam a concepgéo
de corpo na sociedade ocidental e que culminam em seu hiper-investimento sensorio e
estético. Visou ainda desvelar as motivagdes psiquicas que garantem a adesdo dos individuos
a tais praticas. Para tanto, prop6s-se um didlogo entre a Teoria Critica e a Psicanalise na
elaboracdo da pesquisa bibliografica. O material para anélise derivou de sites como o
“www.bmezine.com”: relatos e entrevistas com adeptos; imagens, videos e espaco de compra
e publicidade (www.bmeshop.com). A priori, falar em Body Modifications é falar de uma
sofrida busca pelo que ha de abjeto, por um corpo violado em suas fungdes bioldgicas,
psiquicas e sociais; é falar de corpos mut(i)lados — “mut” (mutacéo) dos possiveis “lados”
desse corpo — ou, etimologicamente, corpo estropiado, que sofre diminui¢@es. Historicamente,
préaticas de modificacdo corporal foram usadas a contragosto para solapar a autonomia de
individuos em processos de tortura, ou ainda, correspondiam a ritos de passagem e garantiam
uma pertenca social necessarias em tribos indigenas ou em algumas culturas orientais.
Entretanto, com sua insercéo-assimilacdo a cultura ocidental contemporénea, tais praticas séo
fetichizadas e naturalizadas por discursos totalizantes préprios do mercado: de fato, néo
correspondem mais a busca de uma identidade cultural especifica e nem a um registro
histdrico coletivo. Correspondem sim a reproducdes alienadas de préticas milenares. Elas s&o
préticas estereotipadas, que amarradas a uma razdo comprometida, pois instrumental,
calculam e metrificam o territério corporal em prol da eficacia do aparato técnico-cientifico
que as sustentam. De forma que a promessa de uma razdo emancipatoria sucumbe a
instrumentalidade e um novo mito predomina: o dominio da mercadoria sobre o corpo-
homem reincidindo na menoridade kantiana e na semi-formagdo. Apesar das inimeras
novidades 0s corpos encontram-se, como nunca, envoltos em uma &urea mitica, como
ponderam Adorno e Horkheimer (1947), “o corpo é tabu, objeto de atracdo e repulsdo” —
alicerce para dominacdo dos homens. Entretanto, isso ndo se da sem interferir na economia
libidinal dos individuos. Tanto a pele como a dor, sdo elementos estruturantes do psiquismo
humano, mas, 0s excessos atuais que massacram 0s sentidos, anunciam fragilizagdes na

instdncia egdica. Haveria hoje, nessa pele corrompida (constante e onipotentemente) pelas



modificacbes corporais e no esgargar da memdria individual e coletiva (em que a
materialidade corporal aparece como a Ultima tabua de salvacdo), uma falha na fungio
narcisica protetora dos individuos. Por isso, estariam mais vulneraveis ao estado de trauma
‘providenciado’ pela sociedade administrada. A atual paixao pelo real, apresentada por Zizek,
tem como correlato subjetivo uma “desintrinca¢éo pulsional”: pulsdo de morte assentada num
masoquismo mortifero, que se expressa na repeticdo compulsiva de praticas como as Body
Modifications. Por isso vemos uma negacdo maniaca das pulsdes de vida (auto-conservacéo e
sexualidade), por exemplo, na costura de orificios e na castragdo. Tensionar com uma critica
imanente o glamour impresso nessa mortificacéo corpérea (Kérper) pode ser o primeiro passo

para (re)conquistar o corpo vivo (Leib).

Palavras-chaves: Psicanalise; Teoria Critica; Body Modifications; Sociedade Administrada;

Trauma.
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ABSTRACT
This dissertation had as object of study the phenomenon of Body Modifications. The goal was
identify and understand the contemporary cultural injunctions that impregnate the body in
Western society and culminate in its hyper-investiment sensory and aesthetic. Also it aimed to
uncover the motivations psychic that guarantee compliance of individuals to such practices.
For this, it was proposed a dialogue between Critical Theory and Psychoanalysis in
elaboration of the research literature. The material to analysis is derived from sites like the
"www.bmezine.com": reports and interviews with fans; images, videos and space buying and
advertising (www.bmeshop.com). At first, talk about Body Modifications is talk about a
suffered looking for which is abject, for a broken body in its biological functions, psychic and
social; is talk of bodies multiladed, etymologically, mangled body that suffers decreases.
Historically, practices of body modification have been used to undermine grudgingly the
autonomy of individuals in processes of torture, or, it corresponded with rites of passage and
it ensured a social membership in Indian tribes or necessary in some cultures Orientals.
However, it with its integration-assimilation into contemporary western culture, these
practices are fetishized and naturalized by totalizing discourses own of market: Indeed, it
doesn’t correspond more the search for a specific identity cultural and nor a collective
historical record. It matches with alienated reproductions of millenarian practices. They are
stereotyped practices which lashed with a compromised due, because instrumental, calculate
and metrical the territory of body in favor of the effectiveness of technical and scientific
apparatus that sustain them. The way that the promise of emancipatory reason falls in
instrumentality and a new myth predominates: the domain of merchandise over the body- man
backsliding on minority Kantian and in the semi-formation. Despite numerous new the bodies
are, as ever, wrapped in a mythical golden, as ponder Adorno and Horkheimer (1947), "the
body is taboo, the subject of attraction and repulsion - foundation for the domination of men.
However, this does not happen without interfering in the economy libidinal of individuals.
Both the skin and pain are structural elements of the psyche human, but the excess current that
butchering the senses announces fragilization in instance of ego. Would exist today, this
corrupted skin (constant and omnipotent) by body modifications and in the rip of individual

and collective memory (which the materiality body appears as the last hope of salvation), a



fault in the protective narcissistic function of individuals. Therefore, they would be more
vulnerable to state trauma 'arranged’ by the managed society. The current passion for real,
presented by Zizek, has as subjective correlate a "unfusion pulsion”: pulsion of death seated in
a deadly masochism, which is expressed in compulsive repetition of practices as the Body
Modifications. So we see a manic denial of life drives (self- conservation and sexuality), for
example, the stitching holes and castration. Tension with an immanent critique the glamorous
printed in thismortification body (Kdrper) can be the first step towards (re) conquer the living
body (Leib).

Key - words: Psychoanalysis, Critical Theory, Body Modification, Society Administered;
Trauma.
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1. INTRODUCAO

Esta pesquisa teve como objeto de estudo um fendmeno, atualmente, divulgado e conhecido
pelo nome de Body Modification. Em sintese, ele nos remete a grupos de pessoas, de varias
partes do mundo, que realizam mudangas corporais dolorosas em seus proprios corpos.
Modificagdo corporal que pode ser realizar por si préprio ou por um Body Moder —
profissional da &rea. Esse fendmeno integra as, até entdo conhecidas, tatuagens e piercings,
mas abarca também praticas mais invasivas de alteracdo do corpo, algumas que inclusive
deixariam o0 corpo mais exposto as infecgdes, como € o caso das escarificagdes e brandings.
Outras praticas concentram-se na sensa¢do dolorosa como é o caso das suspensdes corporais,
Play Piercing e Cutting. O limite destas préaticas seriam as cirurgias eletivas ou nulificacéo de

partes do corpo.

O primeiro contato que tive com estas préaticas foi ainda durante a graduacéo, ante a demanda
que surgira no nosso projeto de pesquisa-intervencdo “Phenix: a ousadia do renascimento do
individuo-sujeito”. A demanda partia, em especial, de um dos grupos de adolescentes com o
qual intervinhamos que era chamado por n6s de Remanescentes. Este grupo era ndo somente
marginalizado socialmente, como também tinha o diferencial de abrigar adolescentes que ja
haviam completado dezoito anos e que, portanto, j& ndo eram mais assistidos pelo Estado ou
mesmo pela instituicdo de ensino contraturno que nos cedeu 0 espacgo para a intervengao.
Durante as reunides, esse grupo se vangloriava de atos muito violentos, que colocavam em
risco suas vidas e integridade corporal. Entre estes atos, estava a pratica de “pegar rabeira de
caminhdes” na avenida mais movimentada da cidade de Maringé-Pr, o que ja tinha gerado a
morte de um colega proximo do grupo e deixado um dos integrantes do grupo todo
machucado. Além disto, estes adolescentes se mostravam dispostos a se envolver em brigas e
se enalteciam por adquirir marcas corporais. A suposta bravura destes adolescentes indicavam
tanto uma negacdo dos riscos envolvidos, como uma ira relativa a condi¢do de exclusdo e
desamparo social que vivenciavam. Contudo, uma ira que se voltava sobre si diante da
impossibilidade de identificar a violéncia social e o contexto de intensa privagéo a que tinham
sido jogados. Diante da impossibilidade de poder narrar e refletir sobre a sofreguidéo relativa
a esta condicdo, de poder se sensibilizar com ela e encontrar maneiras de agir sobre o social,
de forma a redirecionar essa agressividade para gerar transformagGes ou mesmo para

defender-se da violéncia social reivindicando um “olhar”, a violéncia acabava sendo
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internalizada. Aos moldes do mecanismo de identificagdo com o agressor descrito por Anna
Freud.

Dado essa demanda de trabalho, me deparei com o programa de televisdo “Jack ass”
composto por um grupo de jovens que impingiam sofrimento ao corpo, por meio de esportes
de risco ou mesmo por “brincadeiras” que tinham a dor como fim. Esse programa se baseava
em uma extrema violéncia sobre o corpo, que ndo era sutil e nem oculta, mas sim banalizada e
com direito a satira, ja que os personagens se valiam do ludico como forma de seducdo;
portanto, atraiam o espectador pelo lddico com a promessa da satisfacdo na dor,
impossibilitando a autonomia de pensar sobre. Deste programa até o contato com as Body
Modification foi um passo curto, logo minha primeira proposta de pesquisa (iniciagdo
cientifica) visou compreender a concepgdo de corpo que se tem na cultura contemporanea e
quais seriam as consequencias subjetivas desta forma de ver e lidar com o corpo. Foi com esta
primeira pesquisa que tive uma maior nocdo da dimensdo do fenémeno das Body

Modifications.

Entretanto, depois de optar por este tema para 0 mestrado, tive de me permitir varios periodos
de reflexdo sobre o estranhamento que esse fenbmeno mobilizava em mim. Além disso, a
quantidade de leituras que fiz, em todo esse tempo de pesquisa sobre o assunto, me dificultou
a organizacdo de uma estrutura para apresentar a pesquisa. Durante algum tempo me
questionei: como vou abordar toda a complexidade deste fendmeno? Do projeto inicial de
elaborar uma dissertagdo em duas partes, restou a necessidade de aceitar e lidar com a
limitacdo propria de uma dissertacdo e a angustia com o tempo que cada vez ficava mais
escasso. Minha proposta inicial consistia em uma primeira parte, em que discorreriamos sobre
as injuncdes culturais contemporaneas que saturavam o corpo na sociedade ocidental com um
hiper-investimento sensorio-doloroso e estético — proprio das praticas de Body Modifications.
Na segunda parte, propinhamos analisar quais as motivagdes subjetivas que garantiam a
adesdo dos individuos a estas préaticas sobre o corpo. Isto, pautado em um dialogo entre a
Teoria Critica e a Psicanalise, tendo como suporte os relatos, entrevistas, imagens e outros

materiais divulgados por sites como o www.bmezine.com (BMEzine).

Resultado: A “primeira parte” se distribuiu entre os capitulos 3, 4 e 5 e boa parte deles

consiste em informagOes sobre o assunto, que optamos por repassar mesmo que sem analise,
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para servir a futuras pesquisas na &rea. A “segunda parte” da dissertacdo se condensou em um

Unico capitulo, o capitulo 6.

No capitulo 2 discorre-se sobre as primeiras analises gerais e hipdteses a respeito do
fendbmeno da Body Modifications. Nele nos posicionamos com relagdo ao fendbmeno ao
pontuar nossa visdo de homem e questionar 0s suportes culturais e psiquicos que garantem a

adesdo dos individuos a tais praticas.

O capitulo 3 apresenta um breve resgate historico das concepc¢des de corpo adotadas em
algumas sociedades ao longo da histéria, chegando a conclusdo de que saiu-se de uma
individualidade moral-subjetiva qualitativamente diferenciadora (que tinha o potencial
corporal — a physis' — como suporte) na Grécia e adentrou-se em uma calculabilidade de
aparatos técnico-cientificos ou marcas corporais, quantitativamente e aparentemente
diferenciadoras na modernidade: fruto de uma razéo que se pretendeu emancipadora, mas que
se reduziu a uma razdo instrumental e técnica, a favor do desencantamento do mundo e do
corpo/natureza humana (Adorno e Horkheimer, 1947/1985). Diante disso, novos mitos se
instauraram, por exemplo, o dominio da mercadoria sobre o homem reincidindo na
menoridade Kantiana (que o lluminismo pretendeu superar). O individuo e seu corpo,
envolvido nas préticas de Body Modifications, sdo hoje um reflexo deste contexto. As praticas
corporais aparecem como uma tébua de salvacdo em meio as injuncdes violentas de nossa
cultura e parecem anunciar um *“grito mudo” que escancara um pedido de socorro valendo-se
dos préprios elementos da industria cultural e da concretude corporal para anunciar o

desamparo eminente.

Explana-se no capitulo 4 sobre as modificagdes corporais tribal-primitivas®, em que a marca
instaurava um amalgama coletivo, um ponto de referéncia e de lealdade que garantia uma

experiéncia do social (Benjamin, 1933/1994). Contudo, hoje as Body Modifications aparecem

! Segundo Heidegger (citado por Ghiraldelli, 1996), o conceito de Physis aqui est4 pautado no principio da
filosofia grega; remete ao “vigor reinante [dominante], que brota [e permanece], e o perdurar, regido e
impregnado por ele”, como a potencia de “vir a ser” que a materialidade guarda. No caso, 0 conceito se
diferencia da concep¢do moderna que remete a manifestagdo e movimento das coisas da natureza ou os objetos,
por exemplo, aqueles estudados pela ciéncia fisica (dtomos e elétrons). Podemos dizer que o conceito fica
também associado ao “corpo em si” pelas ciéncias biologicas e pelos estudos da educacao fisica.

2 Utilizaremos o termo “primitivo” ao nos referir as culturas ditas pré-letradas pela antropologia (sem aquisicdo
de um alfabeto, no caso, grupos indigenas ou sociedades tribais milenares do ocidente), isso porque, 0 conceito
remete ao termo utilizado por um subgrupo das Body Modifications: os Modern Primitives, que fardo parte de
nossas analises. Entretanto, ndo perderemos de vista o carater pejorativo e ideoldgico que sustenta o termo
“primitivo” nestes casos.
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cooptadas pela cultura ocidental moderna como mais um elemento mercadolégico da
sociedade ocidental, que pouco ou nada modificam o modo de vida e de producéo neoliberal e
nem alteram o constante rompimento e esvair das relagdes e lagos sociais, algo que pesa
excessivamente na economia libidinal dos individuos como elucidado no capitulo 6 e que
impbs um questionamento a respeito do potencial subversivo ou trangressor dessas praticas

sobre o instituido no social.

Essa perspectiva de anélise incitou ainda a questdo: sera que o discurso da diferenciagdo que
tanto domina as narrativas publicitarias e o discurso de justificativa das praticas de Body
modifications, que confere um valor simbélico, previamente embutido, & mercadorias (e as
Body Modifications) seria capaz de magicamente adjudicar tal diferenciacéo ao individuo que
se utiliza do produto anunciado? Para responder a isso, o capitulo 5 parte de uma anélise das
Body Modifications em sua inser¢do-assimilacdo a cultura ocidental contemporéanea. Ou seja,
a apropriacdo socio-econdmica do “corpo modificado” e a decorrente fragilizacdo da
individualidade na contemporaneidade. A crenca de que essas praticas corporais possam
inaugurar uma marca diferenciadora ou que possa restituir o sentimento de identidade dos
individuos responde, em parte, a uma realidade questionada pela psicandlise e, de outra parte,
responde aos resquicios da promessa iluminista que ainda ecoam sobre as relacbes humanas e
subjetividades e recaem sobre o corpo, essencialmente reificado (Adorno & Horkheimer,
1947/1985).

Esse capitulo explana ainda, com uma esquematizacdo répida, os aspectos de sedugdo e
fetiche implantados nas Body Modifications e apresenta todo o aparato publicitario-
mercadoldgico, técno-cientifico e judiciario que vem ajudando na normatizacdo, que se
pretende totalitaria, desse corpo modificado: cada vez mais apto a receber as inovagdes de
grandes inddstrias mundiais como o projeto da tatuagem e de outros adendos sensorios
digitalizados® da Philips; a tatuagem de interface digital via comunicador Bluetooth para
visualizagdo de imagens, videos e acesso ao celular na pele humana, apresentada por Greener
Gadget Design* ou o implante de microchip® que funciona como “cartdo de consumo” em

casas noturnas como a Baja Beach Club em Barcelona-Espanha (ver anexo A).

® Ver projeto todo no site www.design.philips.com/probes/projects/tattoo/index.page. Mais do que tatuagens, o
projeto visa alterar e explorar os diversos sentidos humanos com tecnologias digitais.

* A tatuagem funciona através do fluxo sanguineo, “mede 2 por 4 polegadas (praticamente 5x10cm) e é inserida
por meio de uma microcirurgia. Ela é colocada entre o misculo e a pele, sendo que dois microtubos séo ligados
a uma artéria e uma veia para permitir que o sangue chegue a uma célula de combustivel, que converte oxigénio
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No capitulo 6, discorre-se sobre a possibilidade de compreender as bases subjetivas que
garantem a ades&o dos individuos as Body Modifications. Para tanto, partiu-se dos conceitos
psicanaliticos de trauma e repeticdo como elementos que evitenciam fragilizagdes subjetivas e
que indicam um “lugar-comum” em meio a complexidade do fendmeno. No caso, essas
préticas seriam um reflexo de um periodo histérico marcado por experiéncias de choque
(Benjamin, 1989), vivéncias fugidias, portanto, pelo esgarcar da memoria (individual e
coletiva), pelos excessos de estimulos e de propostas de gozo e, ao mesmo tempo, periodo de
privacdo de lacos afetivos, de amparo, de referenciais de autoridade seguras, o que culminaria
em um intenso sofrimento narcisico (Nascimento & Caniato, 2010). Seria essa falha na funcéo
narcisica protetora dos individuos que deixaria os individuos mais suscetiveis ao estado de
trauma. Neste aspecto parte-se da hipotese de que o trauma originario e as fantasias de ruptura
do Eu-pele seriam reatualizado pelo imaginario cultural da contemporaneidade. As préticas de
Body Mofidications, por este viés, podem ser compreendidas como uma impossibilidade (até
por conta desta falha narcisica) de enlagar as vivéncias traumaticas com o fio da representacdo
e do simbdlico. Portanto, tais praticas aparecem como um mecanismo de repeticdo pelo ato
que, incitado por um superego arcaico, buscaria um gozo masoquista. As solugdes para
romper com o circuito repetitivo parecem escassas, pois a proximidade com o “deserto do
Real” ou “paixdo pelo Real” (Zizek, 2003) no ato sobre o corpo dolorido, afeta o universo
fantasistico do individuo e abala as suas possibilidades sublimatdrias. Este capitulo termina
com um item sobre a memoria. O esvair da memoria, fruto de um tempo que subjugou a
potencialidade da narrativa e que vém, portanto, impossibilitando a formagéo da experiéncia
como propde Walter Benjamin, acaba sendo um terreno fértil para que o individuo sucumba
ao trauma. Contudo, concluimos que é pelo resgate da memoria e da narrativa que € possivel

identificar os fatores traumaticos dessa cultura e através da reflexao critica elaborar a vivéncia

e glicose em eletricidade. O sangue depois retorna a veia.”. Ainda ndo ha previsdo de comercializagdo, ja que o
mercado, por hora, ndo 0 absorveria. Ver reportagem no site
http://epocanegocios.globo.com/Revista/Common/0,,EM184874-16382,00-
TATUAGEM+ELETRONICA+FUNCIONA+VIA+BLUETOOTH.html

® Segundo o site da BBC News, trata-se de um chip denominado Radio Frequency Identification — RFID
(Identificacdo por Rédio Freqliéncia, em portugués), para ser implantado ele é contido em uma capsula de vidro,
no caso citado, feita pela empresa VeriChip Corporation. Ele fornece um nimero de identificagdo Unico ligado a
um banco de dados, como se fosse um cddigo de barras. Ver reportagem na integra em
news.bbc.co.uk/2/hi/technology/3697940.stm. Conrad Chase, o dono do estabelecimento, justifica: trata-se de um
mecanismo de fidelizagdo dos clientes tidos como diferenciados. A dita novidade garantiu um jogo publicitéario
amplo e vantajoso: a visita de turistas curiosos, as publicacOes cientificas e reportagens fixaram um espago no
mercado e abriram as portas para a comercializacdo de chips para humanos, algo até entdo restrito a pesquisas de
animais. O site www.implantchips.com reforca essa idéia com o slogan “monitoramento do consumidor: uma
realidade”.
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traumatica de forma a romper com o circuito repetitivo. Diante disto, o compromisso da
psicologia é enxergar de forma menos ingénua as injuncdes culturais, identificando as bases
traumaticas de nosso tempo e reconhecendo seus reflexos em fendmenos como o das Body
Modifications. Portanto, trata-se de analisar o fendmeno para entendé-lo como uma, entre as
muitas posturas sociais que incorporam as sutilezas do controle ideoldgico e que se
apresentam no ambito individual como sendo razdes pessoais de existéncia ou formas de
consciéncia diferenciadora desse processo. Tais praticas contribuem assim para naturalizar ou
legitimizar o controle e opressdo que os proprios adeptos por vezes buscam denunciar e
contestar. Colocar em debate questdes deste tipo pode permitir encontrar alternativas para
auxiliar e construir em conjunto um agir reflexivo (em detrimento de atuagdes) em prol de

“modificagdes” no social (e ndo apenas no corpo).
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2. BODY MODIFICATION OU A VIA CRUCIS DOS CORPOS: DELIMITANDO
CONTORNOS A PESQUISA.

“Parafuso na Cabega.

Pbe um aparelho no seu dente,

Coloca a argola na orelha,

Depois pde esse piercing na tua lingua,
Injeta silicone no teu peito,

Faz uma porcéo de tatuagem,

Encosta na tua pele ferro quente,
Imprime no teu corpo uma palavra,

E pde um parafuso na cabeca.

Faz uma trepanagdo no cérebro,

Puxa, corta, rasga e aperta.

O teu sexo, o teu sexo.

Faz um pieling, pde um marca-passo,
Se mutila todo e fica vesgo,

Introduz um cdrneo na tua testa

E pde um parafuso na cabeca.

P&e um parafuso na cabeca, pde um parafuso na
cabega....”

(Rogério Skylab)

E com grande fervor e de forma espetacular, em meio a propagandas coloridas e cheias de

"¢ anuncia os modificados da vez: um casal que decide

efeitos, que o site “www.bmezine.com
“selar” o compromisso amoroso na carne, cada um mordendo e amputando parte do dedo do
parceiro. Mais uma “novidade” documentada, prestes a entrar e misturar-se aos inimeros
arquivos do maior e mais antigo site de Body Modification. As outras midias, revistas e
televisdo, esbaldam-se com o espeticulo e o apresentam ao publico “leigo” sem qualquer

pudor ou velamento.

Dentro de alguns meses, outra novidade! Desta vez trata-se de irm&os gémeos. Um deles
amputa um dos bragos para que o irmdo o implante em seu corpo. Enquanto um irméo agora
tem trés bragos, o outro se contenta com um. Pronto, uma nova mutacéo, repleta daquela
“originalidade” que os individuos freneticamente vém buscando, num mundo onde tudo

parece j& acabado, idéntico e banalizado. Mas, tudo isto ainda parece ndo satisfazer os mais

® O Bmezine ou BME foi 0 primeiro Web Site sobre Body Modifications, criado em 1994 por Shannon Larratt.
Outras informacdes e discussdes sobre o site e seu idealizador estdo no capitulo 4.



22

novos adeptos das Body Modifications. Ent&o, alguns buscam a superagéo e passam a colocar
piercings “no cérebro”. Isto mesmo! Perfuram o crénio com uma broca e implantam a “joia”
que passa a pressionar o tecido cerebral. Justificativa: isto provocaria um “estado de euforia

permanente” (ver anexo B).

Estas praticas contemporéneas de modificagdo corporal, narradas brevemente aqui,
consolidam o interesse central deste estudo. Para alcangar a complexidade deste fendmeno,
que consideramos de natureza biopsicossocial, buscaremos desvelar algumas das motivagdes
psiquicas que garantem a adesdo dos individuos a tais préaticas, bem como, esmiucaremos as
injuncdes culturais contemporaneas que pesam sobre a concepgdo de corpo ocidental e que
culminam num hiper-investimento sensorio e estético desse. A principio podemos dizer que
esta concepgédo de corpo carrega em seu bojo a valorizagdo de corpos mut(i)lados — “mut”
(mutacdo) dos possiveis “lados” desse corpo ou, como a defini¢do etimolégica (Cunha, 1986)
propde, corpo estropiado, que sofre diminuigdes. Partindo desse pressuposto, nos
questionamos: & servico de qué ou de quem esté essa sofrida busca pelo que ha de abjeto, por
um corpo violado em suas fungBes biologicas (mas também psiquicas e sociais)? Estes

topicos constituem a nossa ousada busca ao longo deste trabalho.

A intencdo aqui é propiciar reflexdes e questionamentos a respeito destas préaticas, garantindo
novos e necessarios espacos de discussdo. Sendo assim, ndo pretendemos incutir verdades e
nem nos (con)formar as conclusdes a que chegaremos, mas sim abrir caminhos para
desconfiar dos discursos que vém glorificando as Body Modifications e para dialogar com
algumas teorias, no caso, com a Psicanalise e a Teoria Critica da Escola de Frankfurt, em
especial com Theodor Adorno, Max Horkheimer e Walter Benjamin. Partiremos entdo, de
interpretagdes criticas dos fatos, buscando sustentar uma Pesquisa Qualitativa (Rey, 2005),
sem a ilusdo de uma pretensa neutralidade. Por isso, esta pesquisa assumird uma posigao
politica de anélise das concep¢des normatizadas de corpo mutilado — t&o valorado na cultura
ocidental atual — que vém auxiliando a glamourizar a dor e a banalizar a violagdo e o controle

sobre 0s corpos.

Para além desta proposta, temos a inten¢do de contribuir com uma compreensédo psicanalitica,
para que a clinica contemporénea possa se posicionar analitica e politicamente sob o
(des)velamento dos significados, dos registros corporeos (que também sdo sociais) e da

necessaria castragdo, ou seja, da necessidade de deparar-se com a condicdo da natureza
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(corpérea e finita) humana. Entendemos que é s6 a partir de uma visdo menos ingénua do
fendmeno das Body Modifications que poderemos lidar com a culpabilizagdo’ dos individuos
que vém vivenciando a sofreguiddo de um corpo em punic¢do. Conhecer 0s principios sociais
que regem o estilo de vida dos homens hoje, os ideais culturais que servem de modelos
identificatorios e as implicacGes desta relagdo individuo-cultura, possibilita ao psicélogo
enxergar a cumplicidade e ades&o dos individuos a tanta violéncia, sem recair no engano de

patologizé-los ou de manté-los na identificagdo com o agressor.

Gagnebin (1993, p. 77) pontua que, para Adorno, uma das caracteristicas do pensamento

dialético é

a conviccdo de que particular [individual] e universal [cultural] se determinam
mutuamente, de que ndo se pode, portanto, analisar um elemento particular sem recorrer a
sua insercao na totalidade social, de que a verdade desse particular s pode ser encontrada

na sua determinagéo pelo universal

Mais do que almejar uma discussdo pautada num pensamento dialético, endossamos o
posicionamento de Freud (1921/2005, p. 7) de que “na vida animica individual aparece
integrado sempre, efetivamente, o outro, como modelo, objeto, auxiliar ou adversario, e desse
modo, a psicologia individual é ao mesmo tempo e desde o principio psicologia social”. Por
isso, localizar os praticantes das Body modifications e seus corpos na historia de sua época
(ndo s6 em sua histdria de vida pessoal) e resgatar a condi¢do destes enquanto seres sociais, €
0 primeiro passo para garantir uma escuta continente e respeitosa dos psic6logos que recebem
hoje em seus consultérios individuos que cortam, furam, queimam sua pele alegando que isso
alivia a sua dor (no caso, a dor psiquica); ou mesmo aquele que re-nova sua pele com uma
grossa camada de tatuagens e anuncia ver a tatuagem (e outras modificagBes) como um vicio:
“depois da segunda, ndo se quer parar mais”. Propde-se abandonar os jargbes da
sintomatologia psiquiatrica para alcar uma leitura critica das manifestacdes deste complexo

fendbmeno.

" O sentimento de culpabilidade (ou culpa inconsciente) é um conceito apresentado por Freud em Vérios
momentos de sua obra a partir da segunda tépica, mas aqui nos pautamos especialmente na definicdo ponderada
em “Mal Estar na Civilizagdo”. Neste texto € possivel uma dupla interpretagdo do conceito: de um lado o
sentimento deriva da impossibilidade de direcionar para 0 mundo externo a pulsdo de morte, que passa a ser
sustentada por um recalcamento e de outro lado € resultado de uma cultura que potencializa situagdes
violentadoras sobre o individuo. Ambas as situag@es instauram “um a mais” de agressividade no superego que,
identificado ao agressor, se posiciona tiranicamente sobre o0 ego (que adere a posi¢des masoquistas). Instaura-se
ai o fundamento para autopunicoes e a censura moral.
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Vale ponderar que ndo analisaremos as particularidades, individualidades, envolvidas nesses
processos, mesmo que estas sejam gritantes e meregcam atencdo, porque isto exigiria um
trabalho cuidadoso e detalhado, embasado em estudos de caso, 0 que ndo € nosso intento.
Além do que, ndo se trata de psicoterapia individual ou de um diagndstico particular, mas de
subjetividades imersas na sociedade atual. Em outras palavras, nos preocuparemos ao longo
do trabalho com a dindmica psiquica e com as condigfes sociais que embasam, sustentam,
as praticas de Body Modifications em uma cultura que até entdo ndo as aceitava, mas que

agora as valoriza especularmente como mais um elemento da industria cultural.

2.1. Industria cultural e Semiformacdo: “conceitos-chaves” para a andlise critica dos

fendbmenos psicossociais da atualidade.

O conceito de industria cultural foi cunhado por Adorno e Horkheimer em 1947 para
substituir o termo cultura de massa e remete a producéo de uma cultura comprometida com
um eixo econdmico, que consolida uma finalidade mercantil, uma estereotipia e, por tanto,
uma equalizagdo dos bens culturais, eliminando a autenticidade deste e ferindo a autonomia
dos individuos perante tais produtos culturais (Adorno & Horkheimer, 1947/1985). Mais do
que isso, a industria cultural se sustenta com “a falsa diversdo, a atividade que distrai no
sentido literal do termo, isto é, que desencaminha, que desorienta, que empobrece 0 exercicio
mental, a percepgéo e a sensibilidade” (Pucci; Zuin & Ramos-de-Oliveira, 1999, p.13), por
isso solapa a possibilidade de uma experiéncia do social e da formagdo cultural, ou seja, a

possibilidade de se apropriar subjetivamente da cultura (Adorno, 1996).

Em ultima instancia, trata-se da consequente imersdo dos individuos em uma semicultura®: da
pretensdo iluminista de permitir a formagéo cultural a todos os individuos livres, sobreveio o
contato com uma producdo cultural massificada, comprometida com a dominagdo social e
com a mercantilizacdo (Adorno, 1996). Sendo assim, “a producdo cultural € construida de
forma a ndo propiciar aquilo que ndo pode cumprir desde 0 seu comego: a garantia de uma

sociedade racional, livre e igualitaria” (Pucci, et al., 1999, p. 55).

® Semicultura é uma concepcdo tedrica adorniana importante para se compreender o comprometimento da
formacdo cultural do sujeito no desenvolvimento do capitalism tardio. A maior sistematizagdo desse conceito
encontra-se no texto “Teoria da semicultura”.
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Esse processo cultural denominado por Theodor Adorno de semiformacéao (Halbbildung)g, é
fruto da mercantilizagdo da produgdo simbdlica e que tem a inddstria cultural como seu
correlato. O termo “semi”, ndo estabelece a idéia do falso, mas de impossibilidade, de
impedimento e obstaculo a formac&o: essa ndo se concretiza e por isso, deforma e fragmenta a
apreensao cultural e impde conseqiiéncias & constituicdo da subjetividade humana (Adorno,
1966/1996; Pucci, et al., 1999). As Body Modifications, por exemplo, podem ser
compreendidas por este conceito na medida em que corresponde a incorporagdes superficiais
e fragmentédrias de conteddos culturais e se supbe viver autenticamente aquilo que,

culturalmente, foi mal incorporado.

Em ultima andlise, sustentamos a posicdo de que hd uma subjugacdo da marca corporal a
industria cultural ou a cooptagdo da marca corporal pela industria cultural. O que fundamenta
a incidéncia da semiformacdo diante de tais préaticas. Se a producdo simbdlica que envolvia,
historicamente e culturalmente, as praticas de modificacéo corporal estdo hoje assimiladas ao
aspecto mercantil — mesmo ritmo de producdo e divisdo de tarefas — e a metrificacdo
(corporal) propria duma racionalidade instrumental, elas refletem a atual apropriacéo
ideoldgica dos aspectos culturais de outrora que reproduzem e mantém o nexo socio-
econdmico atual. Ainda quando as Body Modifications sdo associadas pelos seus adeptos
como uma forma de “diversdo” cultural, elas se sustentam em consonancia com a posicéo de
Adorno e Horkheimer (1947/1985) a respeito do entretenimento na modernidade, que no
fundo, ndo passa de um prolongamento da producéo industrial. A defesa desse argumento a

respeito das modificagfes corporais sera mais bem desenvolvida ao longo do texto.

2.2. A historica experiéncia de dominacdo social pelas marcas corporais enrijecida, na

atualidade, pela forma-mercadoria.

A pergunta a ser feita agora € por que a industria cultural vem valorizar na atualidade as
préaticas de modificagdo corporal que eram, tradicionalmente, realizadas pelo cristianismo
como formas de ascese ou peniténcia? Praticas que durante muitos anos foram associadas a

periferia urbana e escoria barbara do processo civilizatdrio ou associadas ainda as eloqliéncias

® Nesta acepcdo, o termo Halbbildung também é traduzido por Semicultura.
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da cultura oriental e até mesmo a ignoréncia dos povos primitivos “ndo-esclarecidos”. Ter
uma alteragdo corporal na cultura ocidental era, historicamente, um passo a criminalizagdo
do individuo e hoje, possivelmente, um passo a impossibilidade de uma formacdo senso-
corporeo e estética pela marca corporal, ja que a experiéncia socio-historica que ela carrega se

perdeu com a prevaléncia do carater mercadoldgico, como veremos.

Para localizar essa experiéncia socio-histérica da marca corporal que, muitas vezes, vem
sendo ignorada pelos seus novos “usuérios”, recorremos a Goffman (1988) que resgata a
histdria do estigma na cultura ocidental e pondera que desde a Grécia, as marcas corporais,
feitas com fogo ou cortes, eram utilizadas para demarcar 0s “escravos, Criminosos e
traidores”. Por isso, o portador do sinal (estigma) deveria ser estigmatizado, ou seja, evitado,
condenado. Esse individuo seria considerado “inabilitado para a aceitagdo social plena” (p.
11). Isso, com excecdo das culturas tribais-ritualisticas (indigenas ou pré-letradas) que por
séculos constituiram uma forma de reconhecimento social e pessoal pela marca corporal,

restrita a dindmica prépria da aldeia.

Ainda segundo Goffman (1988), na Idade Média o estigma corporal preconizou a crenca na
acdo de divindades (gerador de graca ou desgraca) e posteriormente, com a ciéncia médica, a
associacdo das marcas a distarbios (Bianchetti, 2003; Goffman, 1988). Sendo assim, a
aplicacdo de uma modificacdo corporal em um individuo, durante muito tempo, pbde ser
utilizada para estigmatizar, servindo de justificativa para exclui-lo e até para colocé-lo sob
tutela e vigilancia do Estado. Por isso, é curioso pensar que marcagdes da pele-animal, sdo
utilizadas desde o inicio da domesticagéo dos animais e da delimitagdo de propriedades/bens —

UM Processo que, a nNosso Ver, se estendeu a relagdo entre os homens.

A posigéo que levantamos entdo ¢é de que as mutagdes corporais vém, durante séculos, sendo
utilizadas como estratégia de dominac&o: seja nos manicémios e prisdes (Goffman, 1974) ou
nas guerras e ditaduras. Para humilhar, conseguir confissdes, punir, marcar propriedade ou
dominio, etc. € o corpo o que é vislumbrado, violado até a exaustdo, testado em todos seus
limites. Assim, é o corpo abatido pela tortura ou marcado (estigmatizado) que se torna o
“inimigo” do proprio sujeito — o critério de aceitacdo de si e de outrem. Tal qual discorre

Pellegrino (citado por Coimbra, 2003) a respeito da experiéncia de ser torturada:
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A tortura transforma nosso corpo — aquilo que temos de mais intimo — em nosso
torturador, aliado aos miseraveis que nos torturam. Esta € a monstruosa subversdo
pretendida pela tortura. Ela nos parte ao meio (...) O corpo na tortura nos aprisiona (...)
ele se volta contra nds, na medida em que exige de nds uma capitulacéo (...) O corpo que
é torturado, nos tortura, exigindo de nds que o libertemos da tortura, a qualquer preco. Ele
se torna, portanto (...) o portavoz dos torturadores, aliado a estes na sinistra tarefa de nos

anular (...), transformando-nos em objeto (p. 9).

Quando o Estado, por meio do seu aparato repressor — a policia, e a sociedade instituem a
mutilacdo corporal como uma forma de controle sobre os homens, ele anuncia compreender
que a destruicdo e degradagdo do corpo operam como preparagdo e desencadeamento da
fratura e do desabamento do individuo ao nivel psiquico (Vifiar, 1992). Vifar, pensando no
processo de tortura corporal da ditadura militar, desenvolve muito bem esta perspectiva de

que o psiquismo e seus ideais sucumbem diante da mutilagdo corporal:

Sabemos, a partir da ontogénese das relagbes objetais, que ai onde, hoje, hd amor, adesdo
ou admiracdo em relacdo a um ideal, a um valor ou a uma idéia, houve outrora uma
relacdo de objeto que implicava o eu corporal e uma erogenidade manifesta. A ideologia
e a ética sdo sucedaneas de uma matriz originaria onde a dialética das relacdes corporais e
dos lagos erdgenos primitivos tém um papel estruturante. A barbéarie totalitaria
compreendeu este saber psicanalitico (talvez ndo em sua conceituacdo, mas seguramente
ao nivel de sua eficécia) e utiliza métodos muito elaborados que levam em conta esta

verdade originaria: a primazia da relacdo do homem com seu corpo (1992, p. 46).

O corpo agredido e violado, metddica e sistematicamente, de forma cientificamente induzida,
aproxima o individuo da experiéncia de “desmoronamento e da loucura”, o que garante uma
“desorganizacdo do mundo objetal” (Vifar, 1992) e por isso, fragiliza-o. Algo que Levi
(2004) chamou de violéncia inutil quando discorreu sobre as agressdes em Auschwitz, o que
ironicamente foi, de fato, de grande “utilidade”: trata-se do “uso cruel que foi feito (ndo
episodicamente, mas com metodo) do corpo humano como um objeto, uma coisa de ninguém,
da qual se podia dispor de modo arbitrario” (p.107) — seja por meio de experiéncias médicas
indcuas de sentido, seja pela tatuagem que todos recebiam nos campos de concentracéo e que

entdo substituia o nome, ou seja, fraudava a identidade dos individuos naquele espago.
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Por conta destes fatos podemos dizer que as mudangas e marcas corporais na cultura ocidental
tém um sombrio legado de sujei¢do e imposi¢Oes sobre os homens; elas sdo expressdo da
tortura e de fato nos remete a dor fisica nua, crua e arbitraria. Mais do que isso, demarca uma

condenacdo que alude a uma culpa em um corpo que a denuncia.

Trazemos entdo a reflexdo o ensaio de Kafka (1965) — “A coldnia penal” — que alude a essa
associacdo historica entre culpa e punicdo sobre os corpos, no caso, o condenado da col6nia
penal era disposto em uma méquina e por ela tinha sua pele marcada com agulhas e &cido, de
forma a imprimir a sentenga no seu corpo. Sentenca e a decorrente puni¢do desconhecidas
pelo condenado, pois s6 seriam decifradas ao receber em seu corpo o estigma da méquina: o
condenado “decifra-a com suas feridas”. Receber este estigma punitivo, também ndo dava o
direito de defesa ao condenado, ja que o principio de decisdo € de que “a culpa é sempre
certa”. A maquina da coldnia penal nos remete a “maquinaria social”, que explora o corpo de
forma servil e d& as condicGes para fixar os estigmas na carne dos homens — que se mantém
ignorantes do sofrimento e mal estar (Freud, 1930/1981) incutidos pelo peso da culpa
(decorrente das arbitrérias repressdes) e das chagas corporais (adaptacdes forgadas). Mais do
que delimitar a culpa e as decorrentes marcas e mutages corporais, a sociedade também
estipula as consequiéncias disto: se outrora as marcas corporais rondavam a punigao, a tortura,
bem como o rechagado, o “excedente social”, o que hd de desprezivel no humano; hoje,
paradoxalmente, a modificagdo corporal ganhou o status de regra, uma “necessidade” social
(e agora pessoal) que segue 0s avangos técno-cientificos, embalados por valores consumistas.
Ha entdo na contemporaneidade, uma naturalizacdo e assimilacdo dessas préticas corporais
que, no ocidente, carregam uma historica e pesada carga de sofrimento humano. Entretanto,
ao contrario de despertar horror e auxiliar na identificacdo com a dor alheia, h4 uma

glamourizacdo e a0 mesmo tempo uma negagdo maniaca da dor e do sofrimento.

Estas praticas de modificagdo estdo tdo imbricadas na cultura ocidental atual que ganhou a
esfera artistica, ou seja, a arte contemporanea™ - assim denominada por alguns criticos e

historicistas da arte. Nas vertentes da arte contemporénea, como a body art, a arte abjeta,

10«0 préprio conceito de Arte Contemporanea é algo que ainda esta sendo moldado, porém existe no mundo
inteiro um sistema das artes que utiliza a expressao “Arte Contemporanea” para parte significativa da producédo
atual (...) Tais situacdes classificadas como Arte Contemporanea, emergem com forca na historia a partir das
décadas de 50 e 60, persistindo nos dias de hoje, em atividades artisticas isoladas, ou em movimentos ja situados
no tempo e espaco como a Arte Pop, o Minimalismo, a Arte conceitual, ou novas categorias artisticas como as
instalacbes,  performances, videoarte, dentre  outras”. Artigo de Roberto  Heiden em
http://www.artenaescola.org.br/pesquise_artigos_texto.php?id_m=60, acesso em 2010.
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performance, happening, etc., o artista se utiliza do proprio corpo no suposto processo de
criagdo da “obra de arte”. Para uma melhor compreenséo, algumas destas obras véo de auto-

flagelagBes a auto-mutilacbes em meio a galerias de arte. Vale citar:

a obra "Shoot" (1971), de Chris Burden, em que o artista leva um tiro no brago dentro de
uma galeria, a acdo "Escalade non anesthésiée" (Subida ndo anestesiada), também de
1971, da artista francesa Gina Pane (1939-1990), que consistia no ato de subir e descer
uma escada com laminas no lugar dos degraus, e as performances a portas fechadas do
austriaco Rudolf Schwarzkogler (1940 — 1969), conhecido pela suposta acéo de fatiar o
proprio pénis aos poucos, o que o teria levado a morte (...) sdo alguns exemplos do que se
convencionou chamar "arte abjeta”, uma esfera de criagdo em que o traumatico é flagrado
(ou simbolizado) (Monachesi, 2005).

No caso, a dor e o sofrimento (ou mesmo as paixdes humanas de forma geral) que outrora
ganhavam expressdo em telas, na dramaturgia, na musica, etc., hoje assumem o corpo como
territorio privilegiado de expressdo, como se ja ndo o fosse — a representacdo e o real se
separam por uma linha ténue. N&0 nos esquegamos que a escrita incrustada na pele do

condenado da colonia penal descrita por Kafka é “acompanhada de arabescos e floreados”,

assumindo também uma funcéo estética.

2.3. A industria cultural forjando o corpo erotico-pulsional — possibilidades de uma

metodologia.

A partir de uma leitura psicanalitica levanta-se a hipotese, a ser desenvolvida nessa pesquisa,
de que a cultura ocidental, perversamente, escolheu o corpo — que é erdtico-pulsional — para
ser o elo da corrente a se romper. Ao cooptar e incitar o que nos é pulsional (e por isso
corporal), ao torna-lo comercializdvel ou ao direciona-lo e reproduzi-lo em produtos de
consumo, a industria cultural encontra uma forma de garantir a cumplicidade dos homens no

processo econdémico.
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N&o € & toa a concentragdo publicitaria sobre o tema “corpo” que sugestiona um corpo-
mercadoria, objetificado, por isso, calculavel e metrificado. A revista brasileira Vejall de
novembro de 2009 anuncia a chamada quinzenal: “corpo: 0 novo manual de uso” e como
imagem de capa, temos um corpo contornado com figuras geométricas; em seu contetdo, 0s
seguintes titulos: “vocé esta no comando [do seu corpo]?” e “a matemaética da longevidade”.
Hoje se pode encontrar, mesmo em supermercados e bancas de revista, misturadas a revistas
de moda e de beleza que anunciam o novo método para recauchutar o corpo, as revistas de

tatuagens e modificagdo corporal como a “Tattoo”; “tatuagem: arte e comportamento”,
1112

“Fatortattoo”, “almanaque digital de tatuagem” ™, etc. (algo que nos EUA, até a década de 90

ndo recebia t40 intenso interesse social, como no caso da revista “Body Play™

que foi a
faléncia em 1999). Todas essas revistas apresentam e aludem & necessidade um corpo
(re)configurado, o que ndo se oferece sem 0 uso de muita seducéo, garantindo a adesdo dos

individuos. Segundo Luchesi (2002):

A palavra provém do latim seducere (se[d] + ducere). Sed, além de conjuncdo
equivalente a "mas", atuava nos textos antigos como prevérbio, significando "separacédo”,
"afastamento”, "privacdo"; e ducere queria dizer "levar", "guiar", "atrair". Em sintese,
portanto, "seduzir" era o processo pelo qual se atraia para privar o outro da autonomia de

si, sob a promessa de possibilitar-lhe a experiéncia do prazer pleno.

Ainda de acordo com Luchesi (2002), o uso da sedugdo, propria das chamadas midiaticas, tem
como um se seus objetivos privar os individuos da autonomia do pensar sobre o que se
anuncia. No caso, as chamadas midiaticas sobre o corpo caminham rumo a privacéo da
autonomia dos individuos sobre seus proprios corpos ao cooptar e forjar elementos pulsionais
do psiquismo humano que, como a psicanalise bem explica, ndo tem objeto definido. Por isso,
tensdo ou descarga motora para 0s corpos, prazer ou desprazer, sdo elementos inerentes ao

jogo energético do psiquismo! Mas, como, para quem ou com O que Se sente prazer ou

! Revista Veja. O Novo Manual do Corpo. 18 de novembro de 2009. Edicéo 2139. Sdo Paulo: abril.

12 Estas Gltimas trés se encontram nas mesmas condicfes: também apresentadas aos consumidores da Web
misturada a revistas de moda e beleza/salde no site www.almanaquedigital.com.br.

3 A revista Body play (jogo ou brincadeira corporal) foi criada por Fakir Mustafar em 1992 e finalizada em
1999. Muitas edicdes da revista que sobraram hoje estdo esgotadas gragas ao atual interesse no tema e as vendas
realizadas pela internet no www.bodyplay.com. Mustafar se denomina o pai do movimento Moderns Primitives
— um grupo de adeptos das Body modifications que propde certa espiritualidade e transcendéncia com tais
praticas corporais. Como ele mesmo denomina em seu site, sdo experiéncias fisicas de “miséria, escravidao
sensorial, tatuagem, piercing, fetiches, rituais e alteracdes corporais” (tradugdo nossa), muitas delas resgatadas
de culturas tribais indigenas e da cultura Oriental.
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desprazer? Isso dependerd do aspecto cultural, que viabilizara as possibilidades objetais (e
inclusive incitar a escolha). Luchesi (2002) pontua que a industria cultural ao funcionar na

base da seducéo expde, como uma grande vitrine, os objetos a serem cobicados:

nela se mesclam o sublime e o grotesco, fazendo do real o palco para o pastiche e o
fetiche. Um aspecto, entretanto, aflora como um dado novo, merecedor de destaque,
porque totalmente ausente e impensado na historia da seducdo: o encantamento vazio
[grifos nossos]

(17

Sendo assim, a sedugdo nédo levaria ao prazer e muito menos ao “éxtase”. Como bem discorre
Safatle (2004) a partir de pressupostos lacanianos, hoje a industria cultural cobra dos
individuos uma gratificacdo irrestrita — o imperativo Goze! — algo muito discutido e teorizado
nos ultimos tempos. Contudo, haveria uma “desvinculagdo geral entre imperativo de gozo e
contetdos normativos privilegiados” (Safatle, 2004, p. 10) tradicionalmente considerados pela
cultura. Sendo assim, 0 superego, que a priori é “vazio”, ou seja, “ndo tem nenhum contetido
normativo, ele nada diz sobre como gozar ou qual o objeto adequado ao gozo” (Safatle, 2004,
p. 9), acaba por recair em determinacbes “provisorias” e “inadequadas”, sem “qualquer
fixacdo privilegiada de objetos. Ele sd pode se realizar no “infinito ruim” do consumo e da
destruicdo incessante de objetos” (Safatle, 2004, p.09), da destruicdo de ideais e de modelos
identificatdrios: base para a construcéo da imagem corporal. Enfim, Safatle pondera que essa
“negacdo destrutiva de todo objeto” movimenta as engrenagens do mercado de consumo

atual, sendo resultado da atual “sociedade da insatisfacdo administrada”, de forma que

todo corpo unificado é obsoleto. S6 a reconfiguragdo continua que, devido a sua
plasticidade, anula toda e qualquer determinidade pode aparecer como objeto de desejo.
Assim, a identificacdo com tipos ideais que pautam sua conduta através de exigéncias de
gratificacdo irrestrita s6 pode realizar-se atraves da fragilidade de toda imagem unificada
do corpo proprio (...) Podemos dizer assim que a transformagdo da imagem do corpo em

mercadoria implica em reconfiguragéo incessante do corpo (Safatle, 2004, p.10)

A hipétese aqui é de que, identificados que estamos com imagens corporais fragmentadas e

obsoletas apresentadas cotidianamente pela Indlstria Cultural, de forma extremamente
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sedutora, alimentamos os fantasmas vivenciados na posicdo esquizo-paranéide™ (Klein,
1946/1991), bem como ironizamos a propria realidade perversa a que damos adeséo.
Escarnecemos da situagdo e reconhecemos que as promessas de satisfacdo irrestrita do
sistema sdcio-econdmico € uma farsa, de forma que anulamos a critica e com cinismo
(Safatle, 2004) assumimos de forma heterdonoma nossa cumplicidade com o sistema sem

indignacao.

Ao observarmos este modo de funcionamento da industria cultural, apresentado até entdo, e
ao analisarmos a funcdo utilitaria que o corpo humano recebe nesse processo, € que
delimitamos a metodologia adotada por nos nesta pesquisa: buscar nos sites e revistas
especializadas ou mesmo nos anudncios publicitarios relativos as praticas (ou ndo), nos
programas de televisdo, nos relatos dos praticantes (blogs) e dos profissionais que fazem as
modificagdes (os Body moders ou Bod Mods) que sdo divulgados nos sites, quais s&o 0s
valores, ideologias e modelos identificatorios que estruturam e sustentam a adesdo dos
individuos a tal sistema e que refletem os pressupostos culturais, socio-econdmicos, com
relacdo ao corpo contemporaneo extremamente mutavel e fragmentado, objeto de fantasias

parandicas e de mutilacdes.

Em especial, o material colhido para analise € proveniente do site www.bmezine.com (BME,
abreviacdo de Body Modification Ezine) que funciona como uma espécie de “revista online”.
Apobs pagar uma taxa, tem-se acesso irrestrito as mais extremas modificagdes a partir de fotos,
videos e relatos. Além disto, para constatar e analisar a assimilagdo e normatizacdo destas
préticas na dindmica socio-econdmica da contemporaneidade, realizou-se uma observacéo
periddica do espaco de compra e publicidade do site em questdo: o “BMEshop”. A
observacdo deste espago possibilitou-nos deparar com a exploracdo do espetacular e com o
viés mercadoldgico imbricado nestas praticas violentas, bem como possibilitou identificar os
valores que estdo embutidos na légica das Body Modifications e em seus instrumentos
técnico-cientificos altamente fetichizados. Isso somado a pesquisa bibliografica, que
curiosamente se concentra de forma vasta em lingua inglesa, sendo poucos e recentes 0sS

trabalhos realizados no Brasil a respeito do tema — apesar de significativos. Os sites e relatos

“ A posicdo esquizo-paranoide é considerada por Melaine Klein como um momento mais regredido no
desenvolvimento do psiquismo, que seria procedida pela posi¢do despresiva. A posicdo esquizo-parandide é
caracterizada por fantasias de dissociacdo do ego, por mecanismos defensives de idealizacdo, negacdo e
identificacdo projetiva, bem como é marcada por relacbes de objeto parciais e uma preocupacdo basica ou
ansiedade persecutdrias sobre a realidade, ainda ndo discriminada das fantasias.
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sdo também massivamente divulgados em inglés. Contudo, além dos relatos e imagens
provenientes dos Estados Unidos, Canada, Holanda, Australia e Alemanha ha, cada vez mais,

materiais produzidos e divulgados pela América latina.

Desta forma, optamos pela ndo realizacdo de uma pesquisa de campo, ja que os relatos e 0s
materiais mais consistentes provém de outros paises. Por tanto, os sites forneceram a maioria
dos dados utilizados na pesquisa, bem como outros recursos, tais como documentarios e livros

das convengdes ou encontros de profissionais da area.

2.4. Apresentacdo do objeto — O que pode ser considerado Body Modification?

Dito e justificada a metodologia, vale a pena se debrucar mais amplamente sobre as Body
Modifications. Primeiramente, devemos dizer que esse jargdo pode ser traduzido para o
portugués como “modificacbes corporais”, contudo, essa traducdo amplia o ambito de
compreensdo ao desembocar em mudangas corporais corriqueiras e tradicionalmente
consideradas, o que difere dos principios e caracteristicas que cerceiam as atuais Body
Modifications. Por isso, nosso objeto de estudo serd identificado com o termo inglés ao longo
da pesquisa, assim ndo as misturamos a modifica¢des corporais comuns ao nosso dia-a-dia.
Por exemplo, as modificagfes na coluna, nervos e 0ssos, causadas por uma atividade
profissional; por um costume-ritual (um tique ou qualquer interferéncia cultural sobre o
corpo) ou até pelo treino corporal que visaria a maleabilidade de um artista performéatico (um
acrobata, por exemplo). Sob esse viés é possivel dizer que tanto um fisiculturista como um

adepto de certa préatica ascética, também submete seu corpo a modificagoes.

No romance “Cobras e Piercings” (Hitomi, 2007), a protagonista Lui defende as Body
Modifications mostrando que estas ndo diferem muito da “pratica de enfaixar os pés das
meninas [chinesas] para manté-los num tamanho minusculo [foot binding], a reducdo da
cintura com espartilhos apertados, a extensdo do pescogo executada por certas tribos” (ver
anexo C) e até da correcdo ortoddntica. Entdo, as mudangas corporais parecem remeter a uma
realidade cotidiana na vida dos homens inseridos em coletividades. Para refletir sobre essa
idéia devemos ir de encontro a uma condigdo corporal primeira: qualquer corpo ao se
humanizar, ou seja, ao se culturalizar (Leontiev, 1978) — ao apreender o conhecimento

acumulado por geragdes, embeber-se duma linguagem e desenvolver o planejamento para o
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uso de instrumentos, ao trabalhar — se altera. A mudanga corporal, neste caso, marca a
inser¢cdo do homem na cultura. Sendo assim, todo corpo humano, inserido em uma cultura,
sofrerd constantes modificagbes. Sob este pressuposto, podemos pensar que cada cultura
propde seus “moldes”; modelagdes e mutagdes corporais que sustentam uma subjetividade e

um ethos especificos (e vice-versa).

Entretanto, ndo se pode comparar 0 corpo ao estopor estagnante de uma estatua pre-moldada.
Corpo também ¢é vida, é pulsional: gera movimento. Por isso, tem a potencialidade de
mobilizar as estruturas normativas de uma cultura caso dé vazdo a esta vida interna, caso
construa uma “escuta” respeitosa ao proprio desejo. Trata-se entdo de conceber o corpo-
homem como construtor e constructo historico cultural. Além disso, trata-se de conceber a
possibilidade de superacdo do dualismo mente-corpo, na tentativa de vislumbra-los numa
constante dialética. Neste sentido, compreendemos que o sujeito é fundamentalmente
corporeo, 0 sujeito ndo tem um corpo, ele é um corpo (Birman, 1998). Sob essa perspectiva
podemos dizer que sempre havera a incorpor(acéo) de (ato de introduzir ao corpo) mutacdes,
pois 0 corpo sempre estara suscetivel a dindmica e exigéncias da cultura em que se insere.
Assim, o corpo se apresenta como um territorio de registro cultural, além dos registros do
bioldgico e do psiquico — individual. No corpo grava-se a logica de uma época, de uma
cultura, e até mesmo se exprime a dindmica e os valores de um sistema sdcio-econémico.
Nele finca-se os tragos resultantes das identificagdes consolidadas ao longo da historia
individual, crava-se os desejos, idéias e ideologias incutidas por outrem e delimitam-se as
marcas (ou mutilagdes) de uma existéncia conturbada. Corpo que demanda (re)conhecimento

cultural, corpo libidilizado e libinidizador!

Em sintese, podemos pensar a transformagdes corporais em trés tempos: as modificacdes
evolutivas, bioldgicas-maturacionais; as modificagdes “culturais” (e renuncias) que
teoricamente viriam em prol da protecdo do individuo e da sua insercdo em uma coletividade
que o ampararia (Freud, 1930/1981); e as modificagdes que s&o perversamente exigidas por
uma cultura que se supde esclarecida e representante do progresso, da evolucdo da
humanidade, mas que se sustenta ainda por corpos envoltos em uma durea mitica: “o corpo é
tabu, objeto de atrac@o e repulsdo” (Adorno & Horkheimer, 1947/1985, p. 192) — alicerce a

dominagdo dos homens.
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A partir desta linha de raciocinio, podemos dizer que ha inegaveis caracteristicas que marcam
uma distingdo entre as mudangas corporais inerentes a vida humana em sociedade —
especificas em cada cultura e consolidadas ao longo da histéria da humanidade — para as
atuais transformagdes corporais ocidentais, ou seja, as Body Modifications. Alonso (2007)

propde uma defini¢do das Body Modifications que pode nos ajudar nesta diferenciacao:

é toda transformacdo ou mudanca, que pode ter volta ao normal ou ndo, feita no corpo
sem razdes médicas. Os motivos sdo 0s mais variados: culturais, religiosos, ou espirituais,
ou entdo comportamentais e estéticos. Por isso geralmente quem faz ja esté envolvido

com tatuagens e piercing. [grifos nossos]

Portanto, as atuais praticas de modificacdo corporal sdo decorrentes do uso de piercing e
tatuagens, incorporados na cultura ocidental pelo mercado e pela moda h4 muito tempo.
Denominaremos essas praticas corporais de atuais porque ndo as podemos caracterizar como
“novas” ja que geralmente sdo reproducdes ou variacGes das praticas milenares de culturas
tribais orientais ou indigenas. Apesar de reproducdes de antigas préaticas corporais, as atuais
préticas ndo correspondem a busca de uma identidade cultural especifica e nem a um
registro histérico coletivo (Birman, 2007). Como anuncia Birman (2007), ndo haveria uma
valorizacdo das culturas tribais primitivas no nosso imaginério cultural, o que nos
impossibilitaria de tomar a marca corporal enquanto registro de signos coletivos — como
outrora ocorreu. Em consonancia com esta perspectiva, Nolasco questiona a perda de ritos de
passagem na cultura ocidental, tal qual sustentada por tribos indigenas, milenares ou pré-

letradas:

No passado, essa [superagédo de experiéncias — inclusive dolorosas] era uma aspiragéo da
cultura em relagdo a seus membros; o crescimento era coroado por uma superagao. Esta
premissa que norteou ritos de passagem, estabelecendo padrdes de continuidade e de
inclusdo para o sujeito, desapareceu [ou ao menos se configurou de formas mais efémeras
e sem a carga simbdlica de outrora] nas sociedades tecnoldgicas e informacionais
(Nolasco, 2006).

Em outras palavras, faltam os “tempos” ou mesmo “espagos” de ancoragem para as
“passagens” da vida. Hoje tempo, espago e mesmo os ritos sdo muito fluidos. O que é agora

valorizado, amanhd cai em desuso. Os costumes tornam-se motivo de deboche ou algo a ser
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suplantado e a identidade parece ficar a mercé das “novidades” continuadas. Apesar disso,
mantém-se o antigo: o totalitarismo do mercado sobre o que ha de humano (Adorno &
Horkheimer, 1947/1985). Entdo, apesar de fluidos, os “ritos de passagem” ainda estdo
presentes e de forma cada vez mais perversa, pois administrados e apresentados como
mercadorias, subtraidos e pobres de experiéncia social formativa. Como pondera Lastdria
(2003), hoje se tém novos rituais sociais de carater masoquista™, inclusive associados a todo
aparato da inddstria da “diversdo” (como por exemplo, os parques de diversdo ou esportes
radicais). Vale ponderar que nessas situacdes 0 masoquismo estaria a servico de novos icones
(como as Body Modifications) que “deixam de representar aquelas forcas inibidoras do
potencial agressivo e destrutivo do homem tal como supunha Freud. Ao contrério,
representam, antes de mais nada, o convite & liberacdo daquele potencial” (Lastoria, 2003,
p.191).

Deve-se dizer que a

exposicdo constante do organismo a situacdes cada vez mais estressantes, presentes na
vida cotidiana de uma sociedade que se torna cada vez mais violenta, requer, por sua vez,
que os individuos submetam-se a diversificadas formas de treinos de controle frente a

estimulos que, em principio, Ihes seria aversivos (Lastoria, 2003, p. 186).

Sendo assim, a experiéncia formativa, propria de um ritual de passagem, € substituida por um
treino adaptativo dos sentidos dos individuos ao estresse e ansiedade. Em uma sociedade
marcada pelas vivéncias fugidias como analisado por Franco a partir das idéias de Walter

Benjamin em “Charles Baudeleire: um lirico no auge do capitalismo”:

A vivéncia é dada aquele que, emaranhado no turbilh@o da vida moderna, ndo dispbe de
tempo para assimilar os estimulos exteriores, mas, ao contrério, é obrigado a responder
instantaneamente a tais estimulos ameacadores, 0s quais, por seu impeto e fugacidade,
impedem o sujeito de assimild-los ou de sedimenta-los e, desse modo, de se apropriar
deles na forma de conhecimento acumulado, como ocorre na experiéncia (Franco, 2003,
p. 165)

15 No sentido de o individuo preso a um masoquismo moral, se coloca passivo diante de um castigo do Destino
ou do Pai e, portanto, se submete “a perigos desnecessarios pondo em risco a propria vida” (Lastoria, 2003,
p.190). S6 assim o superego expiaria a culpa moral do ato, fantasioso ou real, merecedor de castigo.
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Apesar disso, hoje os individuos créem poder, inclusive, optar pelo seu ritual de passagem.
Seria possivel escolher o ritual de passagem que mais combina com sua “personalidade” ou
personalizar a sua “viagem” rumo a insercdo social e ao “amadurecimento”, ou seja, adentrar
no mundo adulto da guerra, pavor, burocracia, fealdade (Barthes citado por Lastéria, 2003).
Como dizem os publicitérios a respeito dos consumidores: “deixemos que eles pensem que
tiveram a opgdo e que fizeram a escolha” (Beleli, 2007). No caso das Body Modifications:
Deixem que os adeptos pensem que consolidaram novos ritos de passagem ao consumir as

préticas corporais e que isso indicaria liberdade.

Podemos ampliar a compreenséo das Body Modifications pontuando que seus atuais adeptos
submetem-se as praticas por vontade (e ndo escolha) propria, procurando exibir uma marca
de significado individual e que supostamente ira Ihe diferenciar, algo que de fato inexiste para
0 contemporaneo homem da “pseudo-individuagdo” (Adorno & Horkheimer, 1947/1985;
Adorno, 1941/1986), massificados que estdo no amontoado de supostos “diferenciados”.
Apesar do engodo da diferenciagdo, que serd aprofundado no decorrer da pesquisa, sdo
diversas as motivacOes relatadas pelos adeptos destas préticas: a procura por uma ascese
religiosa; a busca de satisfacdo na dor; a inten¢éo de uma superacéo da dor; efeitos estéticos; a
tentativa de garantir uma “sensacéo de existéncia”; tornar-se diferente; inventar a si mesmo;
ser uma “tela viva”; reconquistar o proprio corpo; testar limites corporais; etc. Nem sempre
estas intencbes encontram-se isoladas, mas coexistem e enfim, convergem num ponto: um

intenso investimento (doloroso e violento) no corpo.

Para ser mais conciso e elucidar as Body Modification, vamos & descrigdo das préticas'®; nos

anexos encontram-se as imagens referentes ao exposto (ver anexo D):

e Tattoo (Tatuagens): realizadas com maquinario moderno ou mesmo com método caseiro.
Em ambas as formas utilizam-se agulhas para furar a camada mais fina da pele e injetar a
tinta. Uma “novidade” é a tatuagem na cdrnea dos olhos com o uso de seringas (realizados

mesmo sob o alerta de oftalmologistas ao risco de "infecgéo, perfuragdo e hemorragia”).

16 Os termos e definicdes utilizadas na seqiiéncia foram todos retirados do site www.bmezine.com, no espaco
FAQ - Frequently Asked Questions (Perguntas Freqlientes). Estes dados sdo apresentados no site apés a
supervisdo e liberagdo de Shannon Larret (proprietario do site), conforme anunciado no inicio das informagdes
divulgadas. Para todas as praticas divulga-se que é possivel realiza-las em si, sozinho, de forma caseira, mas que
o ideal é procurar um Bod Mod — “profissional” com experiéncia e referéncia em modificagdes, um “modificador
corporal” — em alguns casos recomenda-se a procura por um médico.
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Podemos citar ainda as tatuagens que recobrem o corpo todo, inclusive o rosto, ou que

recobrem um ou mais membros do corpo (Full Body Tattoo).

e Piercings: Termo que provem da palavra em inglés Pierce que significa furar, perfurar. O
proprio dicionario inglés-portugues define Body Piercing como “ato de furar partes do
corpo” (Hollaender & Sanders, 1996, p.222), termo que também remete ao profissional
capacitado para realizar modificagcbes corporais referentes a perfuragbes (piercings e
tatuagens). Atualmente os piercings sdo implantados com agulhas seguidas por hastes que
auxiliam a colocacdo de uma joia no corpo. Existem relatos de piercings em lugares muito
incomuns como os que alcangam o cérebro e o estimula; além de piercings que fecham o
prepucio ou os labios vaginais, com o intuito de anular suas funcdes ou piercings genitais
que visam aumentar a excitacdo do adepto ou de seu parceiro. Algumas variagdes dos

piercings séo os Pockets; o Surface e os Alargadores.

a Pocket: € como um piercing, mas uma parte dele fica para fora da pele e as pontas

ficam para dentro.

b Surface: é o contrario do pocket, neste caso, as pontas ficam para fora da pele e as

hastes ficam dentro.

c Alargadores: séo inicialmente furos de piercings que passam por um processo de
alargamento milimétrico, por meio de joias especificas. As mais divulgadas séo os

alargadores de septo-nazal; de bochechas; de l16bulos e concha da orelha e 1&bios.

e Body play'” ou Play Piercing: brincadeiras com agulhas que perfuram o corpo ou
perfuracdes de piercings que ndo sdo mantidos por uma joia permanente, ou seja, fura-se e
posteriormente retira-se a joia para que cicatrize. A intencdo nesta pratica € de ter a
experiéncia de ser perfurado e adornar o corpo temporariamente, seja alguns minutos ou
horas. Somente as camadas superficiais da pele sédo perfuradas (com piercings ou agulhas)
de forma multipla, geralmente em fileiras ou circulos para dar um efeito estético, até
porque fitas coloridas ou fios, por vezes, séo enrolados ao redor do material que perfurou
a pele para formar padrdes geométricos. Também de carater temporério e com conotagao
de “brincadeira”, encontra-se a costura (sewing) de fissuras/aberturas corporais, como

labios, olhos e genitélia feminina.

17 Considerado por Mustafar como qualquer Modificacéo corporal com o intuito de conhecer, controlar e testar o
corpo — seriam “Jogos com o corpo”, e ai encerrariam todos os tipos de modificagéo.
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e Blood play: brincadeiras com sangue (proprio ou de outrem) provenientes de modificacdes

corporais ou retirados do corpo com seringas.

e Desgastar os dentes: limar as laterais dos dentes de forma a deixa-los pontiagudos, aos
moldes dos vampiros ou de animais — como alguns répteis; ou limar a parte central,

formando um “M”.

e Split tongue (lingua bifidia, lingua bifurcada ou lingua de lagarto): é a divisdo da lingua,
tornando-a bifurcada por meio de piercings de alargamento para, por fim, cortar a ponta
que ainda se encontrar unida. Para isso, utiliza-se um fio de nylon'® ou o corte direto e a
posterior cauterizagdo com ferro quente (ou outra ferramenta, ervas ou produtos quimicos
cauterizantes) para, desta forma, estancar o sangramento e forcar a cicatrizagio. E possivel
ainda usar um bisturi elétrico ou o laser, ambos evitam a necessidade de cauterizagao —

sendo estes apenas utilizado por médicos (dentistas ou cirurgides orais)™.

e Alongamento da lingua: por meio de um procedimento do tipo “bombas a vacuo” que
estira e massageia a lingua para fora da boca. Um método comum no oriente é o corte do
frénulo, o que aumenta a mobilidade dando a ilusdo de alongamento j& que a lingua sai

mais da boca.

e Alongamento de orelhas: costura da cartilagem da orelha para deixa-la pontiaguda, tais
quais as Elfos, Ninfas, Gnomos e Duendes ou outros personagens que remetem a um

mundo magico-fantasistico, ndo mais apenas do imaginério infantil.

 Implantes subcutaneos®: s&o objetos aplicados sob a pele, formando um alto relevo. Entre
eles estdo os metais inertes (aco cirdrgico, titanio, niébio, plasticos, silicone) e materiais
sintéticos (nylon, teflon, silicone, etc.). Geralmente sdo utilizados materiais
biocompativel. Evitam-se materiais orgénicos e alguns tipos de polimero que séo
quebrados pelo corpo. Entre as variagBes dessa pratica podemos listar os Beadings, que
sdo implantes de bolinhas ou pequenas barras por um método proximo a aplicagdo de

piercings®!; os implantes de Arte 3D (incisGes subcutaneas), s&o para materiais maiores e

18 A cada dia, a pessoa precisa amarrar com mais forca o fio. Muitas pessoas abandonam esse método no meio
do processo, ja que ele exige que se tenha uma enorme tolerancia a dor por um longo periodo de tempo. O autor
deste FAQ pondera que as glandulas ao redor da modificacdo tendem inchar a lingua e a fala é duramente
afetada durante o processo, por isso alguns adeptos acabam encurtando os passos finais utilizando um bisturi.

19 Quando realizado por médicos ha uso de anestesia e é possivel obter a receita de analgésicos.

% Os médicos tém acesso a muitos materiais avancados de implantes (esponjosos ou espumosos, por exemplo)
que ndo séo vendidos ao publico leigo e seu uso seguro restringe-se a pratica médica.

%! Fazem-se duas incisdes na pele, maiores do que o tamanho da peca, no local do implante; na primeira incisdo
insere-se uma agulha seguida do implante e de algo que o impulsione para dentro da pele. Uma vez dentro da
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necessitam de método cirdrgico (o site BME recomenda a realizagéo por médicos). Ambas
as préaticas ndo garantem uma modificacdo permanente, alguns relatos sugestionam que
com o tempo o implante “ira comer o tecido abaixo dele” ou ser absorvido (por vezes

causando complicacdes).

e Implantes transdermais (percuténeas): Neste caso a metade da peca fica dentro do corpo e
metade, fora. As pecas utilizadas possuem furos em sua base (parte subcuténea), neles
crescerdo tecidos corporais que fixardo a pecga. Esta pratica, apesar do uso de bisturis e
necessidade de incisdes, tem uma aplicagéo similar aos piercings, por isso 0s Bod mods ou

Body Piercing (profissionais de Body Modification) sdo quem costumam realizé-las.

o Injecdes de silicone liquido: sdo aplicagBes de silicone com seringa sob a pele. Elas ndo
sdo reversiveis sem extensas cirurgias invasivas e sem decorrentes sequielas. No Brasil o
silicone injetavel ndo é aprovado e a agéncia americana que regula o uso de drogas (FDA)
ndo aconselha seu uso para fins médicos e nem estéticos. Caso seja adotado corretamente,
é possivel aumentar partes do corpo de forma quase “ilimitada”, criando
“monstruosidades” como caracteriza 0 FAQ (perguntas mais frequentes) do site BME a
respeito do tema. Do contrario, além dos riscos a satde, ha o risco de ganhar deformacdes
muito distantes da modificagdo planejada, lembrando que se trata de uma modificagéo
definitiva. Injecbes de solugdo salina, coladgeno, gordura ou similares, garantem uma

modificacdo temporéria (aos moldes dos conhecidos Botox?).

e Scarification (escarificacdes): sdo cicatrizes que remetem as tatuagens, mas ao invés das
agulhas e tintas tradicionalmente utilizadas, estas marcas sdo feitas via calor (Branding),
frio (cold branding ou freeze branding), cortes (cuts), remocéo de pele, com uso de
abrasivos (Branding abrasive) ou com o uso de produtos quimicos. Seu aspecto de alto
relevo é decorrente da formacdo de queldides ou fibroses, ou seja, das defesas do

organismo a grandes traumas no tecido epitelial.

pele, as incisdes sdo cobertas com suturas para a cicatrizagdo. Como é um método muito préximo da aplicacdo
de piercings, geralmente sdo realizadas por body piercing ou body moders com exce¢do dos implantes de escroto
e alguns implantes genitais que, tal qual recomendado pelo site, deverdo ser realizadas por médicos. Entretanto, é
dificil achar um médico que assuma os riscos embutidos na realizagdo deste tipo de procedimentos que ndo tem
funcdo médica e, por vezes, nem sdo procedimentos legalizados. Receosos das possiveis sansfes da comunidade
médica, muitos trabalham de forma obscura (por vezes de forma ndo licenciada) para estes grupos ou para
comunidades sadomasoquistas, bem como ndo € dificil encontrar “pseudo-cirurgides” ou Body moders dispostos
a aplicar modificacdes mais drasticas.

22 Botox (marca registrada): trata-se de uma bactéria denominada Clcstridium Botulinum, ou toxina botulinica.
Ao ser aplicada na pele, ela blogueia a liberacdo do neurotransmissor acetilcolina na regido, paralisando
temporariamente os misculos. Com isso, relaxa e apaga temporariamente as rugas.



41

a Branding®: destruicdo do tecido por meio de graves queimaduras. Para isso utiliza-se
uma chapa de metal — ago inoxidavel, prata ou cerdmica — que sdo aquecidos
(tradicionalmente com tocha de propano) a uma temperatura considerada ideal para
lesionar suficientemente o tecido, de forma a garantir uma cicatriz permanente. Ou
ainda, o uso do Eletrocautério (cauterizador elétrico), um moderno aparelho que induz
cicatrizes mais precisas e sutis, jA que daria maior controle sobre profundidade da

modificacao.

b Cold Branding: técnica mais rara, em que se utiliza nitrogénio liquido, gelo seco ou

outro agente de refrigeragéo para imerséo da chapa de cobre.

¢ Branding Abrasive: remocdo de camadas da pele com ferramentas abrasivas/rugosas
(como lixas) para criar cicatrizes. E possivel ainda utilizar as méaquinas de tatuagem

sem tinta, passando-a repetidamente sobre a superficie da pele.

d Cuts: corte da pele com bisturi afiado ou no caso da remocéo de grandes areas de pele
(skin removal), o uso do método “clamp-and-cut” (pincar — com grampos — e cortar).
Esta dltima modificacdo € considerada “altamente perigosa”, ja que a pele, “principal

defesa contra o ambiente hostil”, fica comprometida.

e Substéncias quimicas: usadas para danificar a pele. Considerada mais imprevisivel e

mais arriscada, sendo pouca a documentagéo a respeito.

e Rituais de suspensdo: as pessoas sdo presas a ganchos — tendo sua pele perfurada — e
penduradas por um sistema simplificado de cordas e polias. Os ganchos ficam entre a pele
e 0 musculo que, com a suspensdo, ficam descolados um do outro, por isso, apds a préatica
é preciso realizar uma massagem para que o ar acumulado no local saia e assim minimize
a dor posterior. Os ganchos geralmente sdo colocados em regides do corpo onde a pele é
macia e se estende facilmente. A escolha das &reas a serem enganchadas determina o tipo
de suspensdo, dentre elas (seguidas dos “apelidos™) estdo a suspenséo vertical peito (O-
Kee-Pa); vertical costas (Suicide); vertical peito e bragos (Scarecrow ou crucifixo);
horizontal com face para baixo (Superman); horizontal com face para cima (Coma);
Joelho invertido (Falkner); Sentado ou na posicdo de 16tus, entre outros (pendurados por

ganchos na barriga, tornozelos, cotovelos, gluteos, etc.).

e Pulling: neste caso, duas ou mais pessoas puxam em dire¢des opostas, presas aos ganchos,

geralmente posicionados nas costas — como no jogo infantil “cabo de guerra” — ou a

% Mesmo principio da antiga técnica utilizada na pecuéria para a marcacéo do gado.
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pessoa enganchada puxa contra um objeto sélido (um caminhdo, por exemplo) ou fixo
(uma &rvore). Neste caso, ndo esta em jogo suportar o peso do proprio corpo, mas a

resisténcia e a tragdo exercida por aquilo que ele puxa ou que o puxa.

o Cirurgias eletivas: sdo os casos dos ja relatados implantes (de forma geral); divisdo da
glande; amputagdes, seja de partes do corpo (dedos, pernas, orelhas, etc.) ou do genital,
incluindo as castragbes. Trata-se de pseudo-procedimentos médicos-cirdrgicos, que
geralmente (salvo excecdes®’) ndo tém o apoio da comunidade médica ocidental.
Diferente dos Body Piercing, ndo ha 6rgéos fiscalizadores e nem certificacfes para os que
encabecam tais praticas. A discussdo maior sobre estas praticas dentro e fora da
comunidade de adeptos é, em especial, como fica o uso/aplicacdo de anestesias por quem

ndo é especialista e os decorrentes riscos envolvidos.

2.5. Primeiras hipoéteses: fetiche e normatizagdo do “extremo”.

A anélise os dados coletados incitaram dois principais pontos de argiiicdo. Um deles refere-se
a uma possivel institucionalizacdo destas praticas que vem ganhando legitimidade gracas a
um discurso “cientifico” que sustenta um “saber sobre” (proximo ao discurso médico), e a
uma hierarquia profissional-especializada decorrente disso. Além da existéncia de uma
paraferndlia instrumental, tecnoldgica e até legislacdes que mediam um “saber fazer”, repleto
de procedimentos, de cuidados e de espaco especifico. Como correlato desse processo de
sistematizagdo metodica e de assimilagéo social dessas praticas, usaremos o conceito de razdo
instrumental (Horkheimer, 1976; Adorno & Horkheimer, 1947/1985). Esta questdo serd

ampliada e melhor discutida ao longo da dissertagéo.

O segundo ponto de discusséo remete ao foco deste estudo: as Extreme Body Modification® —

extrema ou “hard”. O nosso critério de analise é o excesso, seja pelos tipos mais intensos e

2 Existem médicos que sdo mais maleaveis para algumas praticas cirdrgicas deste nivel, geralmente quem estéa
envolvido com valorizacdo da estética genital ou mesmo implantes mamarios (FAQ — BME), mas também
existem médicos que atuam sigilosamente (os “médicos de subsolo” como sdo chamado pelos adeptos) em prol
da comunidade de body modification.

% Assim denominadas pelos adeptos, pois sdo geralmente realizadas em regiées corporais incomuns, por isso,
consideradas ndo-convencionais. Garantem uma boa dose de dor, sendo que muitas deixam sequelas e sdo
mensuradas pelos adeptos segundo o grau de comprometimento e a permanéncia das marcas. Consideramos
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dolorosos de modificacéo ou pelo carater de continuidade, de repeticéo, das préticas — o que é
definido por alguns como um “vicio” ou “necessidade”. Nestes casos a preocupacao estética —
0 belo, valor que motiva muitos dos adeptos — se presente, fica em um segundo plano e € a
dor que norteia a intencionalidade das praticas, seja pelo apelo ao ludico, ao gozo na dor ou a
sua superagdo (suposta ascese). Segundo Braz (2006), “para muitos/as adeptos/as, 0
“extremo” seria 0 “limite” da body modification, muitas vezes apontado como “bizarro” ou

esteticamente desagradavel” (p. 32).

Por vezes, os praticantes da extreme Body Modification, sdo os proprio profissionais
especializados em fazer as modificagdes — os Body Moders ou Bod Mod. Eles aplicam os
procedimentos em si proprios e entre amigos ou colegas de profissdo para experimentar e
aprender a realizar os procedimentos (Braz, 2006). A pesquisa antropoldgica feita por Braz
referente a tais praticas no Brasil revelou, por meio de relatos de Body piercings —
profissionais, que ainda eram poucos o0s adeptos de praticas pesadas em 2006. Entretanto, hoje
é possivel se deparar na rua com pessoas marcadas por brandings ou escarificagbes, bem
como, mesmo as cidades “do interior” brasileiro j& possuem estidios de Body Piercing que
eventualmente proporcionam suspensdes e alguns tipos de escarificacdo a clientes. Outro
lugar para estas préaticas sdo os grandes eventos — convencdes de motoqueiros, de tatuadores,
ou festas, geralmente Raves® - que propiciam aos participantes algumas marcas corporais.
Apesar de comum esses encontro, hd recomendagdes nos sites para que os adeptos tomem
cuidados com seguranga séptica e com estética ao encabegar tais praticas nestes espacos.
Esses encontros, contam também com a presenca de “artistas performaticos” do tipo “freak
show” ou “show de horrores”, que exibem suas modificacdes corporais extremas®’. Estes
espagos de encontros, bem como os principios, consensos, orientacdes e novidades neles
divulgados a respeito das préaticas, sdo mais alguns dos elementos de institucionaliza¢do das

Body Modifications.

como “ponto alto” desta “categoria” de préaticas as body annulation (anulagdo de uma funcdo corporal); os
branding; as scarification; os cuttings e “fechamento” de partes do corpo (partes que sdo inteiramente cobertas
com algumas destas praticas).

% Festas de longa duracdo (em média 10 ou 12 horas) que geralmente acontecem longe dos centros urbanos e
tem como foco o estilo de musica eletronica. Além dos Dj's convidados, algumas festas conta com artistas
plasticos, visuais e performaticos que apresentam seus trabalhos. No caso, as festas préprias dos adeptos
recebem profissionais da area e afins.

%’ Trata-se de artistas performaticos, que modificam seus corpos durante uma atuacdo “teatral” — conhecido
como uma vertente da arte contemporanea, 0 Happening ou Performance . Outros convidados sdo alguns icones
das Body Modifications, profissionais renomados na area ou competidores do Guinness World Record.
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Ainda sobre os procedimentos de Body Modification descritos, vale destacar algo, no minimo
curioso, que € apresentado pelo site BME referente ao material utilizado para as praticas
extremas que envolvem “pseudo-cirurgias” (e que em sua grande maioria ndo séo realizadas
por médicos licenciado). Comumente, o site orienta a procura de material cirargico e
anestesias em lojas especializadas de piercings ou em lojas virtuais, como a do proprio site
BME (www.bmeshop.com). Mas, no caso de procedimentos tidos como extreme, que envolve
materiais cirargicos (de dominio da medicina), o site orienta a procura por lojas de medicina
veterinéria ou de medicina esportiva. Interessantemente, esta &rea da medicina — esportiva —
é denunciada por Silva (2001a) como uma éarea especializada da medicina que se fixa em
questdes como forma, composicéo e performance corporal e a partir deste foco propde tabelas
padronizadas determinando equacgdes e correlagOes ideais, bem como prima pela obten¢éo do
melhor rendimento fisico, principalmente aquele necessério ao “esporte espetaculo e de alto
nivel” (Silva, 20014, p.19). Para concretizar tais objetivos, esta rea da medicina vem fazendo
indicacdes de substancias quimicas de forma indiscriminada, objetivando alterar as condigdes
fisicas, mas também visando anestesiar as dores decorrentes do excesso, da exaustdo fisica.
Assim, encontramos um ponto em comum entre a cultura da Body modification e a esportista:
ambas nos apresentam corpos necessariamente doloridos. Corpos que testam as bordas, o
extremo de seus limites! Adiante discutiremos os pontos de convergéncia entre o ideal

corporal da cultura ocidental e o corpo “subcultura” das Body modifications.

Devemos pontuar que, na préatica, o uso de anestesia ndo € tdo comum quanto o FAQ do BME
faz parecer e os Body moders, legalmente, ndo podem aplicar anestesia em seus clientes (com
excecdo de algumas de uso topico/superficial), j& que apenas profissionais da medicina podem
fazé-lo. Apesar disto, muitos o fazem sigilosamente (geralmente para realizar amputagdes),
por vezes, negando os riscos envolvidos neste ato. Negacdo que envolve ndo s6 o Bod Mod,
mas também o cliente que se arrisca nestes procedimentos de nivel cirdrgico. A ma
administracdo de anestésicos e as possiveis complicacbes decorrentes ndo podem ser
revertidas ou supervisionadas em ambientes ndo-hospitalares, sem equipamentos adequados.
Os riscos envolvidos no uso de anestesia vao desde violentas reagdes alérgicas, paradas
cardiacas, overdose, excessiva excitagdo com o aumento da adrenalina até outros quadros

dramaticos, incluindo a morte.

Contudo Braz pondera que
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0 uso de anestesia € controverso dentro desse universo. Varias vezes, durante o campo, as
pessoas com que conversei se disseram contrarias & aplicacdo de anestesia por parte de
profissionais da body modification. As justificativas para isso variam — houve quem
afirmasse que apenas alguém formado em medicina ou em enfermagem estaria apto a
aplicar anestesia em outra pessoa, 0 que remete a preocupacdo com relacdo a riscos
envolvidos nessas préticas e a questdo da seguranca, ligando-se a no¢do de medicalizagdo
desse universo; e houve quem dissesse que a “verdadeira” modificagdo corporal deve
envolver dor (2006, p. 125)

De fato, a anestesia € algo desprestigiado por muitos dos adeptos. Isso fica extremamente
claro na situagdo apresentada pelo site www.orkut.com, na comunidade “scarification &
brandind”: trata-se de uma adolescente que propde um tema para discussdo questionando o
tipo de anestesia que deveria ser aplicada para fazer o procedimento de scarification. A
resposta foi unanime: “anestesia pra qué?!”; “nem faz entdo”; “anestesia?!?!?! O bom € a
dor.”. Muitos deles anunciam que a dor é o que da o “barato”, o prazer. E o que satisfaz.
Outros afirmam encontrar na dor a Unica forma de sentir-se vivo. Esta controversa averséo e
paixdo pela anestesia e a hipervalorizacdo de um éxtase corporal pautado na dor sera algo

que discutiremos posteriormente.

Braz (2006), por meio dos relatos de adeptos, também pontuou a existéncia de uma hierarquia
dentro das préticas de Body Modification. Para chegar as praticas extremas é preciso certa
resisténcia a dor, o que dependera do tipo e da quantidade de modificacdes, do volume e
regido em que estas séo aplicadas. Segundo Braz, os limites da dor devem ser vivenciados aos
poucos, assim é preciso “acostumar-se com a dor”, aprender a “controlar a dor” — o que néo se
d4 sem antes experimentar piercings e tatuagens (consideradas préticas convencionais,
realizadas por profissionais denominados Body Piercers). Sendo assim, assumiremos que uma
modificacdo corporal pontual (piercing, tatuagem ou alguma outra prética isolada), de carater
mais estético, por vezes carregado de um valor simbdlico e pessoal, por isso considerada
pelos adeptos de “leve”, ja faz parte, de forma visivel, da l6gica de sociabilidade e de
consumo da cultura ocidental — tornou-se algo coletivamente proposto. Por vezes, ndo o ter é
que se torna motivo de excluséo, caracteriza para alguns a falta de virilidade masculina ou a

auséncia (uma lacuna) na sensualidade feminina.
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2.6. O ideal corporal da cultura ocidental como conluio das Body Modifications:

ampliando a discusséo.

Podemos dizer que o ideal corporal contemporaneo e ocidental, ja carrega em seu bojo as
préaticas “leves” que ndo serdo objeto de nossa reflexdo, apesar de entendermos estarem
mobilizadas pela mesma ldgica socio-econbmica das praticas extremas ou mesmo, do seu
concluio: as praticas de modificacdo corporal médicas-estéticas em prol da possivel
“perfeicdo corporal”. Ndo podemos negar que a procura pelo ideal de beleza proposto,
marcado pelas modernas intervencdes cirdrgicas, pelos ditames nutricionais, pelas regras de
moda e de malhacdo ou mesmo pelo uso compulsivo de cosméticos ou medicamentos que
modificam o “funcionamento natural” do organismo, entre outras tantas priva(agoes),
constituem um espelho (talvez invertido) das Body modifications. Dois extremos valorativos
que convergem sobre o imperativo da modificacdo corporal e da dor. Quantas vezes nao
ouvimos mulheres proclamando a inseparabilidade da dor junto @ manutencéo da beleza? Ora,

28 _ sem dor, ndo ha ganho — é massivamente

a perversa filosofia “No pain, no gain
difundida no meio da moda, na midia e até nos saldes de beleza. Assim anuncia-se uma
compreensdo da dor, seja impingida por outrem ou por si, como um mal necessario para
atingir as expectativas sociais. Esta filosofia ganhou intensa adesdo dos adeptos das Body
Modifications, inclusive daqueles que as defendem com a justificativa de ser algo subversivo,
de ser uma forma de contrariar os ideais de perfeicdo corporal propagados pela industria
cultural, j& que suscita o abjeto, quando na realidade trata-se de duas faces de uma mesma

moeda (com suas diferentes representagdes).

% Também nome de um filme de Samuel Turcotte, que gira em torno de mulheres musculosas e profissionais
“independentes”, de corpos “esculturais” e “fisiculturistas”, que tentam ganhar espaco no mundo masculino da
musculacdo e na indlstria de fitness.
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Figura 1: Escarificacdo e tatuagem de adeptos com a inscri¢do “No pain, no gain”.

2129 1130

Programas como “Extreme Makeover”= e “l Want a Famous Face™" parecem bons exemplos
desta relacdo violenta com o corpo e da tentativa fragil de controla-lo. Mais do que isto,
tentativa de controlar a imagem corporal que se deseja apresentar no mundo do espetaculo,
mesmo que sustentada por importantes tragos psicoticos, ja que o objetivo é destruir a propria
imagem numa busca transtornada de transformar-se em outra pessoa, como se faz no
programa | want a famous face (Eu quero uma face famosa). Nele os participantes
(re)configuram seus rostos com indmeras cirurgias até alcangar uma aparéncia idéntica a do
artista que admiram. Vale observar que olhar-se no espelho e deparar-se com uma imagem
que ndo € a prdpria, ndo se da sem importantes consequéncias psiquicas. A questao é que tipo
de imagem corporal os homens sdo capazes de construir hoje? Consequientemente, como esta
sendo consolidada a identidade dos individuos na atualidade? Ou ainda: em que medida o
espelho ndo reflete mais para o individuo a sua imagem, sendo a modifica¢do corporal (ndo
importa em que face da moeda se esteja falando) um dos poucos recursos encontrados para
dar forma, contorno a um corpo desfigurado, amorfo — constantemente (re)configurado pela

sociedade consumista?

Todavia, este corpo (des)figurado por valores e modelos identificatérios continuamente

7

obsoletos, € um corpo amorfo no imaginéario dos individuos que é velado por contornos

 programa divulgado pela rede americana ABC no fim de 2002 que apresentava radicais transformagdes visuais
de duas pessoas que durante semanas haviam se submetido a cirurgias, tratamentos, dietas, ginastica, aulas de
moda e cabeleireiros para apagar todo e qualquer “defeito” que viam em seu corpo.

® programa divulgado pela MTV americana que apresentava participantes que desejavam transformar e
reconfigurar seus rostos até alcancar a aparéncia de seus idolos.
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fugidios. Este corpo que € (re)criado e (re)modelado, consolida uma aparéncia ansiada, em
consonancia com o ideal corporal ocidental — o padrdo de beleza. As “belas” Personas™,
carapucas, que nunca satisfazem. O paradoxo disto é que, justamente o corpo dilacerado pelos
procedimentos técno-cientificos ganham o status de “belo”. Sibilia (2006) pontua que na
Grécia, a beleza exigia o minimo de artificialidade, em extrema oposi¢do da concepgao de
beleza na atualidade. Em prol da beleza artificial, os individuos se tornam escravos das novas

tecnologias, sufocam os sofrimentos e calam os possiveis “transtornos” que os afligem:

a aparéncia de salde [mesmo que mantida por um transtorno alimentar ou por uma
vigorexia®, por exemplo] determina a condicéo de sadde e justifica qualquer intervengio
sobre o corpo [procedimentos cirtirgicos, préteses, lipoaspiragdes, anabolizantes® etc.],
justifica a criagdo e uso das mais diferentes tecnologias do corpo: parecer bem determina
o estar bem (Silva, 2001a, p.65)

Esta ideologia, encarnada na nogéo de aparéncia, parece produzir corpos mortificados em sua
humanidade, mortificados em sua autenticidade, autonomia e integridade. Trata-se de imagens
corpéreas esplendorosas, cuidadosamente recriadas e moldadas, mas sem recheio, com uma
escassez importante de valores e vida interna. Assim, nos deparamos com corpos que ganham
o feitio desvelado de mé&scara mortuéria (Adorno, 1951/1986). Uma estonteante beleza
externa que da a ilusdo de onipoténcia e de extremo reconhecimento social (do outro), mas
que resguarda o mortificado. Assim como incita o “mortificado” por meio da inveja. No caso,
como um belo embrulho, proibido de ser aberto, desejado, que esconde um “presente”
chocante: a sofreguiddo e a dor humanas, tdo negadas na atualidade e, a0 mesmo tempo, t&o

cultivadas.

%1 Méscaras usadas no teatro na era classica, também raiz do conceito de personalidade na psicologia.

% A vigorexia consiste no vicio em exercicios fisicos: “transtorno no qual as pessoas realizam praticas esportivas
de forma continua, com uma valorizacdo praticamente religiosa (fanatismo) ou a tal ponto de exigir
constantemente seu corpo sem importar com eventuais conseqiiéncias ou contra-indicagbes, mesmo
medicamente orientadas (...) Apesar dos portadores desses transtornos serem bastante musculosos, passam horas
na academia malhando e ainda assim se consideram fracos, magros e até esqueléticos. Uma das observacoes
psicolégicas desses pacientes é que tém vergonha do proprio corpo” (Ballone, 2007)

* Silva (2001a) discorre a respeito dos anabolizantes e pondera que “dentro da linha do rendimento, encontra-se
popularizado o uso de substancias naturais ou sintetizadas, desenvolvidas e utilizadas com a finalidade de alterar
a forma do corpo e suas capacidades organicas. Entre as substancias, estdo os ja reconhecidos mundialmente,
esteréides anabolico-androgénicos, horménios sintéticos de composicdo analoga a testosterona” (p. 47), também
conhecidos como bolas ou bombas.
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2.7. Entre o “grito emudecido” e a crueza do Real.

Com um pouco de imaginacdo é possivel trazer a tona a imagem de uma méscara mortuéria
aberta, dilacerada, para representar as Body Modification. Neste sentido, apesar das Body
Modifications encorporarem uma dimensdo totalitaria exitente no social e serem tomadas
como reacdes supostamente libertarias, é possivel pensar que tais praticas também carregam
um elemento de dentincia da l6gica totalitaria na qual estd imersa. Como se, ao cravar a carne,
incutir o rasgo ou a laceragédo, houvesse certa vivificagdo da dor que, de alguma forma, daria
visibilidade & sofreguiddo humana para aqueles que conseguem ir além da aparéncia.
Efetivamente, o sofrimento incitado pelas condi¢Ges sociais hostis, imposta aos individuos e
aos seus corpos na contemporaneidade é simplesmente considerado obsceno, um abuso que
deve ser anestesiado. Quando nédo, o sofrimento humano é banalizado e explorado, de forma
cinica e fragmentéria, pelo espeticulo para sensibilizar as massas e gestar novas ideologias,
utilizadas como estratégia de massificacdo dos individuos. Por isso, 0s adeptos das Body
Modifications parecem extravasar na dor fisica e ndo a toa anunciam que isso os fazem sentir-
se humanos, como se fosse uma forma de (re)apropriar-se de suas sensacgdes. Entretanto,
ndo haveria também nas Body modifications uma identificagdo com esse corpo calado em sua
dor (moral)? Uma identificacdo com corpos que tratam o sofrimento com mais dor? Se a dor
psiquica é anunciada, enunciada e nominada, ha a possibilidade de transformacfes pessoais e
a retomada da posigdo politica pelo sujeito que atua no social. Mas, se a dor ndo al¢a o
simbolico e se concretiza na realidade corpérea — na dor fisica — o individuo cai na

perpetuagdo do sofrimento, na sua repeticdo compulsiva (Freud, 1920/2006).

Em consonancia a essa discussdo, encontramos a hipdtese elaborada por Zizek (2003) que
propde entender as modificagdes corporais — em especial os chamados cutters ou a “nova

patologia” rotulada como “self-injury” — a partir da atual paix&o pelo Real. Segundo ele,

longe de ser uma atitude suicida, longe de indicar um desejo de auto-aniquilagéo, o corte
é uma tentativa radicar de (re)dominar a realidade ou, o que é outro aspecto do mesmo
fendbmeno, basear firmemente o ego na realidade do corpo contra a angustia insuportavel
do sentir-se inexistente. Essas pessoas afirmam que ao ver o sangue quente e vermelho
correr do ferimento auto-imposto, sentem-se novamente vivas, firmemente enraizadas na
realidade (Zizek, 2003, p. 24)
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Para elucidar, devemos recorrer ao conceito de Real em Lacan (apesar de ndo ser nosso
intento aprofundar nos pressupostos tedricos lacanianos). O Real seria como um precipitado
ndo tramitdvel do inconsciente — o recalcado, pautado na Coisa (das Ding), ou seja, trata-se do

Gozo do outro®. Segundo Gerez-Ambertin,

0 trauma (intrusdo do Outro primordial, possibilitada pelo desamparo, cuja origem sempre
é sexual) age como um “corpo estranho” que tem eficécia presente, inclusive tempos apos
sua intrusdo. N&o se tramita por ab-reacdo, nem por trabalho associativo; € marca viva do

gozo do Outro inesquecivel e sempre produz repugnéncia e dor moral ao eu (2003, p. 39)

Em Laplanche esse resto ndo tramitdvel seria fruto da sedugdo generalizada sofrida pelo
infante, que é inundado pela linguagem inconsciente do adulto. A defasagem entre o universo
infantil para com o adulto e a pouca capacidade de ligagéo e simbolizagéo do eu infantil leva
ao recalcamento originario que funda o inconsciente e resguarda as pulsées, inclusive a pulséo
de morte (Laplanche, 1988). Portanto, o rechagado coincide com a pulséo de morte (Gerez-
Ambertin, 2003), em Gltima instancia, a pulsdo de morte torna-se o ndcleo do isso e da pulséo

sexual (Laplanche, 1988). Trata-se, em outras palavras, do Real.

Para Chaves (2006), a partir de uma releitura e analise do estatuto do Real em Lacan, o gozo
sddico exigido pela Coisa equivale ao reencontro com o Real expresso na passagem ao ato —
diferente do desejo pautado no simbolico, na fantasia. Esse gozo sadico seria objeto de uma
paixdo. Zizek (2003) retoma essa paixdo pelo Real para compreender alguns fenGmenos
sociais contemporaneos. O autor discorre sobre uma manutengédo da aparéncia, do “semblante
do espetacular efeito do Real” — prdprio das Body Modifications — que culminaria numa
“volta violenta a paixdo pelo Real”. Como pondera Gerez-Ambertin (2003), “no lugar do
desejo inconsciente irrompe 0 gozo do trauma” (p. 41). Seria 0 mesmo que oferecer a “coisa
em si”, desprovido do apoio da fantasia, gerando angustia ao espectador, pois permite uma
proximidade excessiva com o desejo do Outro, tal qual pontua Zizek (2003). Nesse sentido, as
Body Modifications apresentariam o mesmo paradoxo dos atuais e espetaculares ataques
terroristas: denunciam a crua violéncia espetacular do social, mas recaem em uma paixao pelo

Real, ou seja, recaem numa transgressdo da lei e da fungdo paterna pelo Gozo nu e pela

¥ A Coisa (Das ding) difere do objeto de desejo. Enquanto o “objeto” remete & uma realidade imaginaria, ou
seja, a representacdo do objeto e as fantasias que dele decorrem, a “Coisa” corresponde ao Real ndo tramitavel,
ao imperativo de gozo que esse objeto ndo representado demanda — onde a face da pulsdo de morte se apresenta:
no gozo irrestrito e extremo, o nirvana.
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presenca viva da pulsdo de morte. Atravessa assim, a barreira estabelecida pela estrutura da

linguagem, pela cultura, e impossibilita a metaforizagéo.

Se de acordo com Tircke (2010) estamos lutando para existir em uma sociedade imantada de
virtualidade e de excessos sensorios, a anestesia torna-se generelizada. A busca por
subjetivacdo na concretude corporal parece a Ultima tabua de salvacéo. Tal como se questiona
Zizek:

se o verdadeiro contrério do Real [inconsciente] € a realidade, isso significaria que, ao se
cortar, elas na realidade estdo tentando fugir ndo somente da sensacéo de irrealidade, da
vitualidade artificial do mundo em que vivemos, mas do proprio Real que explode sob a
forma das alucinagdes descontroladas que comegam a nos assombrar quando perdemos a

ancora que nos prende a realidade? (2003, p. 34)

De fato, como pontua Turcke (2010) a realidade virtual e os excessos sobre o sensorio,
desenraizam o sujeito de si e desorganizam a economia psiquica, criando um flerte constante
com o trauma. Para compreender esses fatos que assaltam cotidianamente os individuos, que
escapam a capacidade de elaboragdo — deixando-os sem agdo (ou reagdo) — e que culminam

em fendmenos como as Body Modifications, n6s procuraremos respostas na psicanlise.

A psicandlise sempre buscou explicacfes sobre os sintomas atraves da “fala” do inconsciente,
que brota tanto no corpo como nas construgdes verbais e as associagoes. Fala que so estrutura
um sentido se h4 um personagem que o conta, mas também que encena, dramatiza, diante dos
cenérios do cotidiano as experiéncias do rico palco da vida. Para isso, hd um corpo marcado
por uma histéria. Se ndo é por meio das cicatrizes — marcas visiveis — 0 é por gestos e
trejeitos, tragos do tempo, fissuras, rugas na pele que registram as fisionomias, expressoes de
emocdes e a sofreguiddo Unica de um corpo que pulsa, pois pulsional e, portanto, um corpo
que inerentemente experimenta a falta e a dor. Para a psicanalise, o corpo aparece como
suporte na singularizagdo e individualizagdo do homem, tem por funcdo dar contornos e ser

continente, funcionando como uma tina a procura da identidade que “anseia” consolidar-se.

Contudo, se os corpos das histéricas do tempo de Freud falavam — denunciavam uma
condigéo de opressdo sexual resultante das injungdes culturais e expressavam uma limitag&o,

uma fragilidade psiquica as exigéncias, aos excessos de pudor e de repressdo do pulsional
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(com um decorrente conflito psiquico) — o corpo dos atuais adeptos das modificagdes
corporais nos trads um “grito mudo”. Também com um tom de denlncia ndo-intencional, mas
ndo mais pelo simbdlico e sim por meio da confissdo do Real que se apresenta na concretude
da realidade. Para Zizek (2003), o objetivo das Body Modifications ndo € a inser¢cdo em uma
ordem simbdlica (funcdo da modificagdo comumente tida por tribos milenares/indigenas),
mas sim a afirmacgdo da propria realidade. Sendo assim, esse “grito emudecido” demanda o
outro para simboliza-lo, mas para isso é preciso ver nas marcas uma tentativa de contorno

e na pele uma superficie passivel de vazao.

Segundo Cunha (1986), a palavra “marca” carrega as noc¢des etimoldgicas de limite, de
fronteira, margem. Mas, além disso, remete a palavra “sinal” que era selado na barra de prata
para consolidar o que conhecemos por moeda. Ora, nosso corpo, como o conhecemos,
depende das diversas marcas impressas por outrem ao longo de nossa histdria de vida para
consolidar um valor pessoal. J& este corpo modificado, marcado pelas préaticas de Body
Modification, dirige nosso olhar a contornos corpéreos constantemente retalhados, alargados,
perfurados, mutilados, (re)configurados, mascarados. Os hematomas e cicatrizes auto-
impingidos, administrados e construidos pelo préprio individuo (por vontade propria)
expressam, talvez, uma frenética e desordenada ansia de singularizacdo, de consolidar a sua
identidade. Parecem anunciar a falta ou o excesso de marcas — referenciais de amparo —
vivenciadas em sua histdria pessoal e permeadas por uma légica cultural propria de nosso

tempo.

Néo é facil construir um diagnéstico de um tempo, principalmente da atualidade que aparece
marcada por uma condi¢do de excesso que recai sobre um extremo investimento corpdreo.
Mas, aceitamos o desafio de possibilitar algumas perspectivas para certa compreensdo e,
quem sabe, nos demorando no objeto possamos nos deixar afetar por ele. Quem comega a
conhecer o fenbmeno das Body Modifications, efetivamente é tomado por diversos
sentimentos, mas 0 necessario estranhamento s6 advém quando percebemos que estas praticas
estdo em consonancia com a dindmica sécio-econdmica da atualidade. Quando identificamos

nelas mais uma das herancas da promessa iluminista.
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2.8. O in6cuo sacrificio humano em uma ardua e calculada via crucis: em nome de uma

sociedade administrada.

Quando se fala em heranca iluminista, necessariamente remete-se a crenga nas possibilidades
da razdo e da ciéncia de alterar profundamente a relagdo dos homens com a natureza, a
possibilidade de assenhorear-se da natureza por meio do conhecimento. Contudo, o dominio
da natureza (inclusive corporea) e a consequente conciliagdo sujeito-objeto ndo passaram de
uma promessa: saimos das explicagcdes miticas pré-modernas para 0s novos mitos modernos,
pautados numa razdo instrumental. O foco em valores utilitarios imediatos, a concepcéo
universalista e generalista, categorial e estanque a respeito do mundo e da natureza (inclusive,
corporea), criaram uma nova mitologia. Mitos racionais, frutos de uma razdo formalizada, que
impedem qualquer reflexdo sobre a ordem social como um todo (Horkheimer, 1976) e
reduzem o mundo a célculos e probabilidades; eliminando as contradi¢des, as tradi¢des, as
crencas, as ideologias e emogdes do rol de possibilidades de contato e conhecimento sobre o

mundo objetivo.

Entender a mitologia moderna (Adorno & Horkheimer, 1947/1985) que também se criou
sobre o corpo, exige uma andlise do corpo apresentado via industria cultural. Um corpo,
aparentemente, de fronteiras ilimitadas, aberto as mais extremas modificagdes (desde que bem
premeditadas e balizadas), um corpo (re)construido pela virtualidade e pela técno-ciéncia.
Portanto, é esta concepcdo de corpo que constitui o imaginario social da contemporaneidade:
sem forma definida, instdvel em seus limites e, paradoxalmente, (sob a fantasia de ser)

passivel de controle total pelo prdprio individuo.

Como pontua Ghiraldelli (1996, p. 87) a partir da leitura de Adorno e Horkheimer, “vive-se
tempos em que o corpo estd suficientemente desencantado, suficientemente tornado objeto
como outro qualquer para ser profanado e violentado sem que isso rompa com a
normalidade”. Ou como constatam Adorno e Horkheimer, “tudo o que é vivo é oprimido”
(1969/1985, p.48), de forma que a violéncia nua e crua é divinizada: “a pretensa
autenticidade, o principio arcaico do sangue e do sacrificio, ja estd marcado por algo da mé
consciéncia e da astucia da dominacgéo”. Neste sentido, Adorno e Horkheimer propdem pensar
sobre o sacrificio humano estando “na base da idéia de uma histdria da civilizacdo como
histéria da subjetivacdo do sacrificio” (Ghiraldelli, 1996), sendo esse, tomado como uma

necessidade também pelo homem civilizado. Mas, o sacrificio do homem moderno se pauta
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no logro sobre os deuses, ja que é passivel de planejamento e célculo de forma a atingir algum

lucro ou finalidade:

se a troca é a secularizagdo do sacrificio, o proprio sacrificio j& aparece como o esquema
magico da troca racional, uma cerimdnia organizada pelos homens como fim de
dominar os deuses, que séo derrubados exatamente pelo sistema de veneragéo de que séo
objetos [eles tém sua potencia minimizada ao conceder a expiacdo ou alguma

vantagem em troca do sacrificio humano] (p. 51)

Podemos dizer que ndo é de hoje o uso de uma ritualizacdo da dor, o culto ao sacrificio que
recai sobre o corporal. As religides do mundo sempre trouxeram em suas filosofias alguma
espécie de ascese: severas renuncias e disciplina obtidos com auto-mortificacGes, rituais ou
abdicacéo do prazer, em prol de uma suposta elevacéo espiritual, transcendéncia, encontro ou
oferenda aos deuses. Tudo para minimizar a ira e a poténcia dos deuses ou as expressoes do
demoniaco no corpo. Na cultura ocidental, o cristianismo consolidou uma histéria carregada
de abnegacéo e austeridade com o corpo, visto sempre como algo desprezivel, fonte do
pecado. Brown (1990, p. 350) cita um trecho de um sermédo de Sto. Agostinho, escrito na
Idade Média

vossa carne é como vossa mulher... Amai-a, repreendei-a; deixai que ela componha um s6
vinculo de corpo e alma, um vinculo de concordancia conjugal. ... Aprendei agora a
dominar o que recebereis como um todo uno. Deixai que ela sofra a escassez agora, para

que entdo possa desfrutar da abundancia.

Brown (1990) ainda afirma que, “para [Santo] Agostinho, o martirio sempre representou o
cume mais alto do heroismo humano. Triunfar sobre o implacavel medo da morte era um sinal
muito maior da graga divina do que triunfar sobre o anseio sexual” (p.326). Podemos dizer
que o simbolismo maior desta ritualizacdo da dor é Via Crucis — o “caminho da cruz” ou
“caminho tortuoso”. Processo ritual, que consolidou em quatorze estagdes ou etapas a morte
de Jesus Cristo. Morte que se inicia com a aceitacdo da condenacdo e desdobra-se numa via
dolorosa, que recobre o corpo de estigmas/marcas, chagas e dilaceragbes. Um corpo de
homem-animal, sacrificado para a libertagdo e salvacdo dos outros homens, conhecido como
“cordeiro de Deus que tira 0 pecado do mundo”. Interessantemente, nos processos rituais de

sociedades primitivas ha o sacrificio de animais e a crenca de que o animal aceita ser morto;
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“é com sentimento de compreensdo e gratiddo que o animal marcha para a morte, numa
cerimonia que lhe permitird regressar a fonte materna a fim de renascer” (Campbell, p. 16,
1993). No dicionario etimoldgico (Cunha, 1986) carne(iro) remete a um animal carnudo, de
boa carne, e justamente por isso, geralmente estd associado a oferendas sacrificais. Assim, a
imagem cristd de Deus-pastor e seus “carneirinhos”, ndo instauram apenas a insignia da
protecdo aos homens, mas antes a sua devogdo e apego ao mortificado, aos necessarios
sacrificios de sua carne. Parece curioso o fato dos adeptos da extremas Body Modification,
hiper-estimarem a palavra flesh, que significa carne em inglés. Ela surge com énfase nos
relatos de adeptos, nas propagandas do site BME e associado a imagens de modificagdo. A
carne sacrificada por um suposto bem maior. A idéia € aproximar as praticas do “radical” e
chocar por remeter ao abjeto, a violagdo daquilo que sempre foi velado e que demanda
cuidado — o limite da vida. Podemos dizer que ha hoje um culto a “fresh flesh” (carne fresca),
dilacerada (e por vezes retirada, recolocada ou reconfigurada no corpo); a propria carne do

corpo é tomada como um totem contemporéneo.

O crucifixo, alegoria do sofrimento do deus-homem (filho de Deus, no cristianismo) aparece
também nas Body Modifications, na suspensdo em posi¢do de crucificacdo. Muito simbolico,
se buscarmos a etimologia (Cunha, 1986) da palavra “crucificar”: “afligir, mortificar, torturar,
aplicar o sacrificio da cruz” (p. 231). Cruz, ou crucis em latim, na sua raiz etimoldgica é
concebido como “instrumento de suplicio”, onde se amarravam ou pregavam (atualmente
onde se engancham) “os condenados a morte”. Disto traga-se a hipGtese de que 0 superego
vem reservando um tortuoso caminho para estes individuos na contemporaneidade, caminho
marcado pela insignia da pulsdo de morte escancarada na marca corporal auto-impingida. Os
adeptos das Body Modification enunciam assim, a expiagéo das culpas referentes aos excessos
da sociedade ocidental, da profunda faléncia do pacto social desta cultura que os recruta como

bodes expiatorios.
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Figura 2: Suspensdes de adeptos na “modalidade” denominada “crucifixo”.

Quando Adorno e Horkheimer (1947/1985) propdem que “até mesmo 0 excesso puritano, a
bebedeira, € uma vinganca desesperada contra a vida [reificada]” (p. 193), pensamos se as
Body Modifications ndo estariam imersas nesse mesmo rancor pela reificagdo, pelo corpo tido
pela sociedade moderna como objeto de dominagéo, “coisa morta”. Como se as modificagdes
corporais, no fundo, ressoassem um grito que ecoa um A&dio de si, de seu préprio corpo,
ludibriados que estdo em uma identificagdo com o agressor. Identificagdo mimética com o
violento sistema totalitario, que com o apoio da industria cultural derrama suas promessas e
seducdo sobre o “corpus” ou corpo fisico, sobre o corpo tratado como cadaver (Korper), para
a expropriagdo do corpo vivo, “Leib”” (Adorno & Horkheimer, 1947/1985).

Uma analise critica das Body Modifications vem também de autores como Ortega (2002) e
Lastoria (2004), que vao além das constatacOes e associam as atuais modificacdes corporais a

novas formas de ascese, fundamentalmente esvaziadas de sentido. Como um excessivo
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investimento doloroso no corpo que de forma egoista®, adere a “utopias corporais” difundidas
via indGstria cultural e abandonam o mundo e os grandes ideais coletivos. Assim, 0s
individuos literalmente se voltam para seus proprios umbigos e perdem-se na contemplago
do novo piercing. Ha, preponderantemente, uma perda do carater social e politico das asceses
como propde Costa (2004) ao nominar o impregnar de uma corpolatria na cultura
contemporanea. Ou seja, quando o “interesse pelo corpo comecga e termina nele”, numa

“forma de ascese humanamente pobre e socialmente fatil” (Costa, 2004, p. 20).

Haveria nesse tipo de trato com o corpo um impeto individualista® que funcionaria em
extrema concordancia com os principios sécio-econdmicos da contemporaneidade. Esse
individualismo confundido a-criticamente com a nocdo de liberdade, viabiliza “a ilusdo da
concorréncia e da possibilidade de escolha”, utilizando a ponderagéo de Adorno e Horkheimer

(1947/1985, p. 102) a respeito dos bens culturais industrializados.

Segundo Le Breton (2009),

estamos inseridos no paradoxo de uma liberdade controlada. O momento é de
experimentagdo ou invengdo, as possibilidades de se atuar no corpo sdo muitas:
tatuagens, cirurgias plasticas, fisiculturismo, piercings. Mas, a0 mesmo tempo em que

buscamos mudar, criar uma aparéncia propria, caimos numa estereotipagao.
Para ilustrar essa percepcédo o autor d um exemplo:
um caso curioso, por muito tempo nas llhas Fiji, ao leste da Austrélia, ndo existia

televisdo e 0 modelo de beleza era o de corpos volumosos. Quando a TV chegou, por

intermédio dos Estados Unidos, na regido, houve uma verdadeira crise de valores. As

% Um investimento corpéreo que levanta dividas a respeito do atual papel do narcisismo na dinamica psiquica
dos individuos. Um de nossos pontos de discussdo, apresentado mais adiante nesse trabalho, é referente a uma
possivel falha na funcdo narcisica protetora dos individuos. Esta falha seria fruto de uma fragilizacdo egoica
diante da condi¢do moderna de queda das grandes narrativas e dos referenciais de amparo — como tradicdo e
memoria coletiva.

% Considero aqui como “individualismo” uma nova forma dos individuos lidarem com as relacdes humanas e
consigo. Pautado na nogdo de livre concorréncia de mercado, propria do neoliberalismo, o individualismo
aparece como um valor e uma posi¢do que deve ser assumida pelo individuo. Em outras palavras, o individuo
individualista se coloca como auto-referencial, auto-suficiente e isolado socialmente; v& os seus pares como
potenciais concorrentes, portanto, uma ameaga a sua sobrevivéncia e integridade egdica. Por esse viés, deve-se
dizer que o individualismo ndo implica integridade egoica, que inclusive sé é possivel com o apoio dos vinculos
humanos (que, no caso, sdo negados).
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mulheres queriam a todo custo ficar magras. Isso gerou diversos casos de anorexia e

bulimia. Muitos etndgrafos foram para la estudar o caso (Le Breton, 2009).

Com esse exemplo fica claro que a industria cultural vende blocos identitarios e normativos
(Safatle, 2006) que incitam, modelam e controlam nossa visdo de mundo e do corpo. Apesar
dos adeptos das Body Modifications proclamarem a possibilidade de “novas liberdades” sobre

seus corpos, devemos lembrar as palavras de Adorno e Horkheimer:

a racionalidade técnica hoje é a racionalidade da propria dominagdo. Ela é o carater
compulsivo da sociedade alienada de si mesma (...) A necessidade que talvez pudesse
escapar ao controle central j& é recalcada pelo controle da consciéncia individual
(1947/1985, p. 100)

Ou ainda, como ponderam Adorno e Horkheimer, “o0 esquematismo é o primeiro servigo
prestado por ela [a inddstria cultural] ao cliente (...) para o consumidor, ndo ha nada mais a

classificar que ndo tenha sido antecipado no esquematismo da producéo” (1947/1985, p.103)

Sendo assim, a proposta ideoldgica de “liberdade de escolha” e do corpo como propriedade a
ser ocupada pelo individuo para a conquista do sentimento de “diferenciagdo” e para a

consolidagéo da “identidade™’

, Se sustenta no recalque do que de fato seria liberdade. As
Body Modifications corresponderiam a um bem de consumo contemporaneo, previamente

considerado:

para todos algo estd previsto; para que ninguém escape, as distingdes sdo acentuadas e
difundidas. O fornecimento ao publico de uma hierarquia de qualidades serve apenas para
uma quantificacdo ainda mais completa. Cada qual deve se comportar, como que

espontaneamente, em conformidade com seu level, previamente caracterizado por certos

¥ Entendemos ser o conceito de identidade uma construcéo perceptiva que se da a partir da infancia diante das
multiplas identificagdes que o individuo faz ao longo de sua vida; é o que permite o sujeito perceber-se como
semelhante e ao mesmo tempo singular diante das outras pessoas, no que diz respeito a desejos, pensamentos,
lembrancas e, inclusive, aparéncia (Moore & Fine, 1992). Ainda segundo os autores, a identidade tem uma
intima relacdo com a formacdo da imagem corporal que se inicia no processo de separacdo-individuacdo e se
desdobra na adolescéncia, de forma que o senso de identidade se estabiliza (relativamente) com a identificacdo
de género/sexual e com a definicdo do individuo em uma variedade de contextos sociais. Devemos ponderar que
a industria cultural vem hoje oferecendo frageis e volateis ideais e modelos identificatérios aos individuos.
Conseqlientemente, a cultura esmaece as identificacdes de género e a consolidacdo de uma imagem corporal;
bem como impossibilita determinacdes e reconhecimento social estavel aos sujeitos.
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sinais, e escolher a categoria dos produtos de massa fabricada para seu tipo (Adorno &
Horkheimer, 1947/1985, p.102).

Como consequéncia da administragdo dos bens culturais tornados mercadorias e da
racionalidade técnica — que carrega o corpo de encargos e dividas em prol do reconhecimento
social — os individuos tornam-se seus proprios carrascos. Controlam e vigiam continuamente
seus corpos: seja para dominar perpetuamente o excesso de “gordura” que venha a se
acumular nos “pneuzinhos” ou para manter a assepsia, controlando a demorada cicatrizagao

de um corte de Body modification.

A disciplina e a auto-vigilancia é providenciada pelos proprios individuos por meio de uma
“tortura” permanente sobre seus corpos que, como regra, precisam estar sempre estimulados.
Por isso, vemos individuos solicitarem a dor, a tortura e a vigilancia (até paranoica) do
préprio corpo, um corpo metrificado e calculado, por exemplo, na medida da profundidade e
na distancia de uma incisdo sobre a carne humana para a colocagéo de um implante (seja esse
implante, uma protese de silicone ou bolinhas de teflon adquiridos por um adepto de Body
modification). Como propde Adorno e Horkheimer, “a violéncia da sociedade industrial
instalou-se nos homens de uma vez por todas. Os produtos da industria cultural podem ter
certeza de que até mesmo os distraidos vdo consumi-los alertamente” (1947/1985, p.105).
Como pondera Turcke (2010), hoje “mesmo que [os adeptos] desconhe¢cam completamente a
origem sagrada dessas préaticas [de modificagdo corporal], normalmente assimilam sua forca

criadora de identidade com a certeza dos sonambulos” (p. 73).

Além do caréter alienado e violento dessas préaticas, Le Breton propde analisar também que

é preciso se colocar fora de si para se tornar vocé mesmo, tornar mais significativa sua
presenca no mundo. A interioridade [hoje] € um trabalho de exterioridade, que exige
retrabalhar ininterruptamente seu corpo para aderir a uma identidade efémera, mas
essencial num momento do ambiente social. Assim, a tirania da aparéncia forca os
individuos a uma disciplina constante, a um trabalho sobre si mesmo. Uma atitude
paradoxalmente puritana. As disciplinas outrora exteriores aos individuos, segundo a
famosa anélise de Michel Foucault, hoje estdo nas méos de pessoas que as impdem a si
proprias. As disciplinas estdo sob a égide do marketing. Mas é claro que o culto do corpo

é, em primeiro lugar, um desprezo pelo corpo de origem (2008, p. 02).
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A caducidade do corpo, apontada por Freud (1930/1981) como uma das principais fontes de
sofrimento humano é dissimulada hoje pela cultura, mas a sua negagdo que eclode em
diversos fendbmenos sociais, acaba afirmando-a. Assim, os meios de regulacdo das relagdes
humanas — outra fonte de sofrimento apontada por Freud — acabam potencializando o
sofrimento dos homens na relagdo com seus corpos, gerando uma maximizagdo dos conflitos,

afetos e faltas que o corpo suscita per si.

Sendo assim, tomemos como concreta a alusdo de Clarisse Lispector & condicdo do ser
humano, um tanto quanto simbdlica, de que todos passam pela Via Crucis do corpo®. O
desamparo e sofrimento humano — também promovido pelo corpo que demarca o limite da
vida ao individuo — se faré presente assinalando uma “via dolorosa” para cada um. Entretanto,
ndo podemos e nem devemos naturalizar, banalizar e negar o sofrimento humano gerado pela
atual conjuntura social e histdrica. As injuncdes do atual embate individuo-cultura tém gerado
um extremo desamparo e uma potencializacdo do sofrimento e do mal estar dos individuos.
Por isso, devemos desconfiar e questionar essa “Via Crucis administrada” (apresentada até
aqui) que cultura contemporanea incita os individuos a experimentar. Mais do que isso, 0
desafio deste trabalho & compreender porque os homens aderem com tanta paixdo e
cumplicidade a “Via Crucis” da cultura ocidental que é expressdo do prejuizo existencial

provocado pelo modo como o modelo de organizagdo social vigente se consolidou.

% Clarisse Lispector no livro “A Via Crucis do Corpo” (dividido, interessantemente, em quatorze contos),
finaliza o conto “Via Crucis” com o seguinte trecho: “Séo José cortou o corddo umbilical. E a mae [com o
curioso nome de Maria das Dores] sorria. A tia chorava. Néo se sabe se essa crianca teve que passar pela via
crucis. Todos passam.” (1998, p.33)



61

3. TRANSITANDO BREVEMENTE POR UMA CONCEPCAO HISTORICA DO
CORPO¥,

“Sociedade pressiona os seus individuos a fazerem
determinados usos de seus corpos (...) por meio
dessa presséo, a marca da estrutura social imprime-
se sobre a propria estrutura somatica individual, de
forma a fazer do psiquico, do fisico e do coletivo um
amalgama Unico que somente a abstragdo pode
separar”

(Rodrigues, 1979, p.47)

Para compreender as Body Modifications é preciso percorrer alguns meandros da histéria da
civilizacdo ocidental. Sendo assim, recorremos a um esboco das concepcdes de corpo
adotadas na Grécia, Império romano, ldade Média e Moderna com o objetivo de compreender

a concepcéo de corpo que é avocada pela cultura na contemporaneidade.

Seguindo uma concepcgdo historico-cultural, consideraremos que os valores, percepgdes e
acOes dos homens estdo permeadas e relacionadas a forma como as sociedades se organizam
em cada momento historico. Portanto, se 0 homem é um ser da cultura e a constrdi assim
como por ela € construido, ele sera responsével por construir as concepgdes e ideais corporais
de uma cultura. Da mesma forma ele serd influenciado e constituido por essas concepgdes que

sdo estruturadas e diferenciadas nas diferentes sociedades e periodos historicos.

Para construir uma “histéria do corpo”, é preciso antes pensar 0 corpo como um espaco de
encontro entre o universal (cultural) e o particular (individual), um encontro conturbado,
pouco concilidvel (Freud, 1930/1981), por isso, palco dos mais tragicos conflitos humanos.
Trata-se de uma entidade que sempre intrigou a humanidade. A maleabilidade do corpo, 0s
seus desconhecidos limites e potencialidades, o confronto com seu carater inusitado, suas

fragilidades, com o seu funcionamento e lgica propria, por vezes fugidia aos nossos sentidos

¥ As informacBes apresentadas nesse item estdo fundamentadas nos resultados de nosso projeto de Iniciacio
Cientifica (PIBIC-CNPg/UEM), concluido em 2007 e intitulado “Corpo Violado: Injuncdes Perversas da
Cultura”. Uma leitura mais concisa das analises obtidas com o projeto citado, pode ser encontrado no artigo:
Rodrigues, A. A. e Caniato, A. M. P. “Corpo-mercadoria”, sob controle e punicdo: Prendncios de uma
subjetividade Aniquilada? Em Revista Mal Estar e Subjetividade.Vol. IX, n.2. (pp. 647-687). Fortaleza, jun.
2009.
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e consciéncia, levou diversas culturas, em diversos momentos histéricos, a uma intensa busca

por algum controle sobre 0s corpos.

De acordo com Rodrigues (1979), é a natureza humana que escapa ao dominio da
comunidade — pois carrega como condi¢do uma infinidade de atividades incontrolaveis pelo
homem - o “que a sociedade nio pode suportar. E preciso esconder, apressar, intervir de
alguma forma”. Ainda segundo o autor, “nenhuma sociedade pode suportar um corpo alheio
ao controle cujo aprendizado é uma das primeiras tarefas que ela imp&e ao recéem-nascido” (p.
60). Em consonancia com essas idéias, Adorno e Horkheimer (1947/1985) entendem que,
“todo poderio [processo de dominagdo] estd ligado & consciéncia incdmoda da propria
impoténcia diante da natureza fisica e seus herdeiros sociais” (grifo nosso, p.55). Alguns
pesquisadores como Foulcault, ampliaram essa alocugdo e enunciaram 0 corpo como um

I6cus de controle politico, de expressdo de conflitos s6cio-econdmicos e historico-culturais:

o controle da sociedade sobre os individuos ndo se opera simplesmente pela consciéncia
ou pela ideologia, mas comega no corpo, com o corpo. Foi no biol6gico, no somético, no
corporal que antes de tudo investiu a sociedade capitalista. O corpo é uma realidade
biopolitica. (Foucault, 1986, p. 80)

O corpo € um ponto vulnerabilizado neste encontro cultura-individuo: é ele quem determina,
em grande medida, a insercdo do individuo numa cultura. Por isso, no corpo se concentraram
muitas das promessas da modernidade que ainda hoje norteiam nosso trato com o corpo,
como veremos adiante. Mas, para pensar sobre esta “realidade biopolitica”, é preciso se
defrontar com a inegavel cumplicidade dos individuos aos mecanismos de controle propostos
pelas diversas culturas ao longo da historia. A partir disto, esmiucaremos algumas concepcdes
e ideais corporais que ganharam adesdo dos individuos em periodos histéricos especificos, de
forma a localizar o processo degenerativo do ser-homem, reduzido na contemporaneidade ao
corpo “coisificado”, matéria plastica: um corpo hiper-cotado, mas contraditoriamente, hiper-

violentado.

Entenderemos a degeneragdo e degradacdo histérica do corpo humano, partindo de
concepgdes que valorizavam certa integridade e totalidade do corpéreo. Citemos entdo, o
corpo concebido nos mais primitivos agrupamentos humanos baseados no nomadismo, em

que a caracteristica ciclica da natureza era apropriada por estes e atribuida ao corpo. Estas
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sociedades, segundo Almeida (2005), teriam sido as que mais se aproximaram da idéia de um
“corpo livre”, ja que “desfrutavam de uma vida onde o trabalho e o corpo ndo estavam
associados a uma organizacdo de vida imposta (...) a sensorialidade e a corporeidade eram
vividas plenamente na producdo da vida”, ou seja, na luta pela sobrevivéncia. Com a ascensao
da sociedade grega, este corpo antes “livre” (apesar de submetido as regras da natureza),
“passa a atender as necessidades especificas de um modo de vida e também a configurar-se
como agente reprodutor de interesses hegemonicos” (p.24). Ou seja, a partir da organizagao
social na Grécia os corpos, assim como os individuos, passam a ter de seguir regras e a

assumirem valores compartilhados socialmente.

Apesar da construcdo de uma organizagdo social que diferenciava o povo grego dos povos
ditos primitivos, podemos identificar também na Grécia uma concepc¢éo corporal pautada na
inseparabilidade do homem com a natureza. Concebia-se a existéncia duma “natureza, uma
physis, uma esséncia” (Almeida, 2005, p.28) constitutiva de todos 0s seres e isso regia o trato
com o corpo helénico. Segundo Almeida, o pleno desenvolvimento da “physis™ ou dessa
natureza que integrava 0s homens, estava associado a predisposi¢do da humanidade & vida em
comunidade, & autonomia e aos ideais de justica pelo belo e o bem (estar bem e fazer o bem).
Curiosamente, estes quesitos eram encontrados nas praticas corporais, na ginastica, e por isso
elas eram incentivadas na sociedade grega. Silva (2001a) aponta que diferentemente do
imaginério que envolve a atividade fisica na contemporaneidade, na Grécia esta ndo s se
relacionava ao fortalecimento corporal, mas também a masica, a filosofia e a politica e,
portanto, fazia parte do potencial educativo voltado ao crescimento qualitativo da natureza

humana, sendo isso o que diferenciava os helénicos dos barbaros.

Digamos que a concepgao de corpo grego estruturou e valorizou uma procura pela integridade
e totalidade da natureza humana - uma espécie de harmonia entre natureza e as
potencialidades educativas individuais (tendo o corpo como suporte). Entretanto, vale & pena
localizar dois momentos desta sociedade, em que o corpo assumiu fungdes diferenciadas: num
primeiro momento, devido & localizacdo geografica da Grécia, caracterizada pela pobreza dos

recursos naturais, os homens eram impulsionados “a recorrerem aos saques como atividade

% Freud (1930/1981) alerta ao equivoco de considerar que 0s povos primitivos, ja pautados em uma organizagao
social, tinham uma vida simples e feliz, com poucas necessidades, devido a auséncia de exigéncias culturais
complicadas. Veremos adiante que, por vezes, as exigéncias dessas coletividades sdo tdo onerosas aos individuos
quanto certos agrupamentos ditos civilizados. O que de fato Freud considera é que 0s povos primitivos tiram
vantagem do contato direto e intimo com a natureza, o que facilita a satisfacdo das necessidades basicas.
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necessaria a subsisténcia. Para saquear era necessario guerrear” (Almeida, 2005, p.26). Esta
situacdo desembocava numa extrema valorizacdo das qualidades fisicas do homem guerreiro:
corpo forte, robusto e &gil. Tudo o que contrariasse esta concepgdo de homem tais como
covardia, fraqueza do corpo e do espirito, era acompanhada de severas criticas (Almeida,
2005).

Num segundo momento, com a formagé&o das cidades-estados ou polis no qual se arquitetou a
divisdo da sociedade em classes, é possivel identificar o surgimento do aristocrata rural e do
comerciante. A partir disto, a moral guerreira e a forga corporal dos homens entrou em
declinio dando lugar & nova condi¢&o social: a valorizagdo do trabalho (Almeida, 2005). Neste
sentido, o corpo desenvolveu-se fisicamente pautado nas qualidades requisitadas aos trabalhos
de agricultor, que cabiam apenas aos homens que ndo possuiam terras (escravos e
camponeses). De acordo com Almeida (2005), j& “aos aristocratas cabia possuir um corpo
modelado, desenvolvido a partir dos jogos e praticas atléticas. Pois o ser belo, ter corpo
escultural (como os deuses) servia para preservar o poder pessoal através de uma postura
dominadora” (p. 29). Bianchetti (2003) baliza que este momento histérico langa as raizes para
a concepcdo ainda atual, da supremacia do trabalho intelectual em relagdo ao manual, j& que a
alguns cabia o 6cio e a atividade politica através do intelecto (bem como a ginéstica como
Unica possibilidade de atividade fisica) e a outros (principalmente os escravos) cabia o
trabalho manual, pesado, em que o fisico entra em jogo para servir a quem pensa. Seria entao
na antiguidade classica que se posicionara um abismo ideologicamente justificado entre mente
e corpo, entre trabalho intelectual e fisico. Esta separagdo ganhara forga mais tarde, com o

emergir da revolucdo industrial, garantindo o poder & classe dominante e as suas idéias.

Segundo Almeida (2005), com as alteracbes no mundo politico, a partir da decadéncia da
Grécia e a ascensdo do Império Romano, lideradas por Alexandre Magno, deu-se um
movimento de perda dos contelldos morais e da liberdade politica, outrora garantida pela
sociedade grega. Esta situagcdo motivou o aparecimento e a adesdo a novas filosofias de
estruturacdo da existéncia, como a epecurista e a estoicista que inverteram 0 conceito de
physis enquanto natureza ou esséncia dos seres (inerente a totalidade do ser) e pregaram a
exclusiva existéncia dos corpos, prevalecendo um reducionismo da physis & materialidade
corporal. A partir disto, € possivel compreender o carater utilitarista que as praticas corporais
assumiram no Império Romano. Seus jogos, apesar de inspirados nos jogos gregos, eram

orientados aos adestramentos militares para a defesa de Roma (Almeida, 2005), isso
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distanciava tais praticas da pratica grega que tomava por escopo 0 crescimento da natureza
humana. Assim, Almeida pontua que as praticas corporais deste periodo foram degeneradas

em sua finalidade, reduzidas a uma atividade corporal racional.

Ainda segundo Almeida (2005), foi a decadéncia romana e o empobrecimento cultural
decorrente da destruicdo da sabedoria que simbolizava a Grécia, que permitiu o triunfo do
cristianismo no século VIII, marcando o inicio da Idade Média. O cristianismo materializou a
serviddo a Deus na submissdo dos servos aos senhores feudais*', e destes, as autoridades
cristas, representantes de Deus. Assim 0 escravismo caracteristico da sociedade grega e
romana da lugar a serviddo sustentada pela Igreja catolica, entidade centralizadora do poder

em meio & descentralizagdo feudal. De acordo com Almeida:

A crise desencadeada pela ruina do Império Romano permitia a0 pensamento a suposi¢éo
imediata de um mundo fora do controle dos homens, favorecendo ainda mais o dominio
da supersticdo. O mundo se explica pelo “bem” (Deus) e pelo “mal” (demonio), onde

[sic] o bem se identifica com a negacédo do corpo fisico (2005, p. 33).

E importante observar que a tradigéo judaico-cristd, num primeiro momento monista, atrelada
a moral epicurista*’, permitia uma valorizagdo corporal. Mas com a helenizacdo do
cristianismo, ou seja, a0 somar aos seus principios a moral dos estdicos de repressdo e
controle sexual e corporal, esta assume certo dualismo, perdendo suas raizes orientais (Silva,
2001b). Na moral estdica, o prazer e paixdes sdo corpdreos e estdo relacionados “a um
desequilibrio (e por isso, ndo natural) na composicdo do corpo e que, assim devem ser
evitados. Rejeitar o prazer torna-se, entio, uma virtude, menosprezar o corpo® é desejavel”
(Silva, 2001b, p. 10).

Bianchetti (2003) aponta que a dicotomia mente/corpo refletida na sociedade ateniense

respectivamente nos individuos livres (parte digna, encarregada de mandar, governar) e nos

“ Segundo Almeida (2005), “o feudalismo é um modo de regime resultante do enfraquecimento do poder

central e que une estreitamente autoridade e propriedade de terra” (p. 33), no qual estabelece-se uma relagdo de
dependéncia e subserviéncia dos servos aos senhores feudais. A igreja cat6lica representava uma unidade que se
torna politica nessa sociedade.

“2 Na moral epicurista, o prazer e as paixdes sdo corpdreas, mas néo devem ser repreendidas ou controladas pois
se oporia ao desenvolvimento humano. Silva (2001b) aponta que a idéia epicurista, demanda que se ceda, que 0
individuo se entregue aos desejos da carne como se cede a fome.

“ Neste periodo marca-se “uma fase obscura para as manifestacdes esportivas e culturais onde todas as
atividades atléticas herdadas dos gregos e romanos foram pouco a pouco perdendo o até cair totalmente no
esquecimento.” (Almeida, 2005, p.35)
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escravos (degradado, conspirador, empecilho da mente, missdo de executar tarefas
degradantes), passa a dicotomia mente/alma a partir do predominio da igreja. Segundo o

autor,

das duas partes dicotomizadas, a alma é a parte digna, é a que merece atencéo e cuidado.
O corpo mereceu alguma consideragdo quando foi elevado a condicdo de “templo da
alma”. No mais das vezes, foi “agraciado” com o desprezo, o que ajuda a entender a
ascese, 0s jejuns, a abstinéncia, a autoflagelacdo e principalmente, a fogueira da
inquisicdo como forma de purificagdo dos pecados do corpo/carne (Bianchetti, 2003, p.
30).

De acordo com Sant’Anna,

embora a natureza seja assimilada a obra de Deus, o cristianismo procede uma distin¢do
entre homem e natureza em certa medida considerada inovadora: para o cristianismo, 0
homem ¢é destinado a se tornar independente da natureza na medida em que ele deve

caminhar em diregéo a Deus (2001, p. 12).

Ou seja, 0 homem seria dotado de uma alma eterna que transcenderia a propria natureza. Silva
(2001b) assinala que a alma foi entdo considerada imortal e o corpo mortal, esse estava
fadado a padecer tal qual a natureza, pois submetido aos ciclos naturais, as flutuagdes do
desejo, aos perigos da corrupgdo. Seria o corpo que impediria 0 homem de conquistar
contemplacdo divina. Entdo “é através da alma, e ndo do corpo, que o individuo pode ver
Deus”, se corpo dificulta esta visdo “ele tende a ser execrado, considerado um obstaculo a
descoberta da verdade e & salvacio” (Silva, 2001b, p. 13). E possivel identificar que a alma
assumiu uma superioridade perante a natureza e essa Ultima, representada no corporeo, passa
a ser passivel de controle humano; inclusive, um controle desejado. Assim, se lanca as bases

para a inquisicdo de um corpo renegado e controlado a passos largos rumo a ciéncia.

Com a necessidade de supervisionar o corpo, 0 comportamento sexual passou a ser
considerado uma questdo moral, tendo saberes e até estratégias politicas voltadas ao seu

controle, j& que o ser humano sé se aperfeigoaria se submetesse seus impulsos e paixdes a
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razdo. Inclusive, o cristianismo introduziu uma extensa literatura sobre o ascetismo*
caracterizada essencialmente pela renincia de si e a imitacdo de Cristo (BARSA, 1993,
p.196). Apesar da preocupacdo central com a administracdo do corpo principalmente com o
controle da sexualidade, essa, tanto na Grécia como na Idade Média, era luxo de uma elite

minoritaria.

Sob esta perspectiva de um corpo-obstaculo a salvacdo divina, as explicacbes do periodo para
as doencas, estigmas corporais e para diferencas ou “deficiéncias” fisicas eram associadas ao
pecado ou castigo divino, essencialmente aplicados aos que buscavam satisfazer as
necessidades naturais do préprio corpo (Sant’Anna, 2001). Vale & pena fazer uma ressalva de
que marcas corporais, piercings, brincos, tatuagens, cicatrizes etc., eram neste periodo
histdrico, associados a designacdo do herege, do judeu, da prostituta, do carrasco, do leproso,
“enfim, todos aqueles que se situavam a margem da pratica cristd, ou que podiam quebrar a
representacdo corporal, do imaginério da época, como imagem e semelhanca de Deus” (Costa,
2003, p. 11). Apesar disso, Gorender (2008) lembra que os primeiros cristdos tinham as faces
e ombros tatuados, marcados por estigmas até que estes foram considerados um sinal de

paganismo. De acordo com o autor, foi

em 787 D.C., em um Concilio das Igrejas realizado em Calcuta, [que] todas as formas de
tatuagem foram proibidas. No entender da Igreja, as marcas corporais sdo consideradas
como atos de violéncia realizados contra o corpo natural. Portanto significam, também,

uma injdria & Criagdo (Gorender, 2008, p. 39)

Neste contexto, qualquer interferéncia médica sobre o corpo também era impugnada, ja que a
morte e as doengas possuiam razbes que ndo competiam ao individuo questionar. O corpo
humano era encarado como um representante da natureza e das relagdes com o divino, por
isso a sociedade e igreja ndo poderiam permitir qualquer intervencdo em corpos (Silva,
2001b).

“ Ascetismo é um “termo modernamente usado em duplo sentido: negativamente, como ren(ncia e austeridade
corporal; positivamente, como o esforgo metddico e exercicio conducente ao desenvolvimento da virtude e
perfeigdo espiritual, bem como ao controle das tendéncias desordenadas.” (BARSA, 1993, p. 196)
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De acordo com Silva (2001b), apenas no século XIV ocorreram as primeiras dissecacdes® de
corpos autorizadas pela clpula eclesidstica, no intuito de investigar assassinatos, pratica
provavelmente motivada pela transformagdo cultural do momento histérico. Aos poucos foi
tolerada a abertura de corpos nas escolas de medicina da Italia como parte da formagéao
profissional; praticas estas que se tornaram espetaculo publico. Fatos como esse anunciam o
nascimento de um conhecimento (sobre o homem/mundo) que caminharia em diregéo a certa
autonomia da idéia de Deus. No caso, a nocdo teocéntrica de mundo foi cedendo lugar ao
antropocentrismo. Por exemplo, com as proposicdes de Nicolau Copérnico e Galileu Galilei, a
terra deixa de ser concebida como o centro do universo e entre as inimeras novas posi¢oes do
conhecimento devemos destacar a teoria de Descarte, que propds uma concepgdo de homem

amarrada & um dualismo constitucional. Para ele

0 corpo é puramente corpo, assim como a alma é puramente alma, principio que autoriza
a razdo e a ciéncia, como sua intuicdo, a conhecer e dominar o corpo humano (...) A
perspectiva cartesiana, ao separar radicalmente as dimensdes corpo e alma, reforga a
perspectiva de funcionamento corporal independente da idéia de esséncia, como uma
maquinaria que atua como principios mecénicos proprios [se concebidos separados, seria
possivel ter este corpo-méquina a servico da ciéncia e do mercado, sem poluir a alma]”
(Silva, 2001b, p.14)

Apesar da autonomia do conhecimento em detrimento ao “saber divino”, o individuo ndo
ficou imune a um controle alheio. Como veremos, essa cisdo cartesiana que concebe um
corpo mecanicista justificara, até os dias de hoje, a manutencdo de mecanismos de controle

sobre 0 homem — agora ndo mais religiosos, mas técno-cientificos.

3.1. A modernidade e a razdo instrumental.

Entender como o corpo foi concebido a partir da modernidade exige que tenhamos contato
com a semeadura realizada pelos burgueses ocidentais — classe social ascendente no sistema
feudal adiantado — que gerou uma grande virada cultural. Semeadura que propiciou 0 emergir

da era da razdo. Neste sentido, é preciso entender também a proposta politico-burguesa de

* Apesar das dissecaces em corpos humanos inaugurarem as bases cientificas “desmistificando” as explicacdes
medievais sobre corpo, segundo Silva (2001b) estas ja eram registrados nas praticas de Hipdcrates, Aristoteles e
Galeno — na Grécia.
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esclarecimento, em prol da justica e liberdade, empreendida a partir do movimento Iluminista.
Para a efetivacdo desta proposta, seria necessaria uma formacéo cultural independente dos

dogmas religiosos. A formacdo, neste caso, diria respeito

ao individuo livre e radicado em sua prdpria consciéncia, ainda que néo tivesse deixado
de atuar na sociedade e sublimasse seus impulsos. A formacéo era tida como condigdo
implicita a uma sociedade autbnoma: quanto mais ldcido o singular, mais licido o todo
(Adorno, 1996, p.392).

Entretanto,

0s dominantes monopolizaram a formag&o cultural numa sociedade formalmente vazia
(...) o a priori do conceito de formagdo propriamente burgués, a autonomia, ndo teve
tempo algum de constituir-se e a consciéncia passou de uma heteronomia a outra. No
lugar da autoridade da Biblia, instaura-se a do dominio dos esportes, da televisdo e das
“histdrias reais”, que se apdiam na pretensdo de literalidade e de facticidade aquém da

imaginacdo produtiva (Adorno, 1996, p. 393).

Em outras palavras, saimos do universo religioso para adentrar no mundo da producédo
industrial. Saimos do misticismo de outrora, através da razdo, para adentrar no mito da
indUstria cultural. Ao oferecer aos homens esse modo de producao social, repleto de bens
culturais “neutralizados e petrificados”, imantados dos pressupostos mercadoldgicos, “nega-
Ihes o processo real da formagéo, que necessariamente requer condi¢des para uma apropriagéo
viva desses bens” (Adorno, 1996, p. 394). Trata-se de uma semiformagdo*®, ndo por haver
uma falta de formagdo, mas por incutir a formacdo de forma danificada, ideoldgica e

fragmentada (Pucci et al, 1999).

Horkheimer (1976) pondera ainda que “a propria razdo € instrumentalizada, tudo isso conduz
a uma especie de materialidade e cegueira, torna-se um fetiche, uma entidade méagica que é
aceita ao invés de ser intelectualmente aprendida” (p. 31) e essa formaliza¢do do pensamento

desumanizaria o pensamento, pois o reduz a fungBes utilitarias — como mais um instrumento

“ Ao falar da crise da proposta burguesa de formacdo cultural, Adorno cunha o conceito de semiformacao
cultural para identificar a “contraparte subjetiva da inddstria cultural”. Isso é algo que nos interessara
posteriormente para discutir as Body Modifications como um bem cultural esvaziado de sua historicidade, que
perdeu “seu contetdo de verdade e de suas relagBes vivas com o sujeito vivo” (Adorno, 1996, p. 396) por sua
intima relacdo com a inddstria cultural.
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de producédo da sociedade moderna. Este fato, do qual derivam mudangas socioecondmicas,
geraram o aparecimento dos centros urbanos, o nascimento do comércio sistematizado e
racional baseado no trabalho livre e institucionalizado (Weber, 1947/1999), figurando os

alicerces da Revolucdo Industrial.

Sob esse contexto sdcio-econdmico encontra-se um corpo preparado para a consolidacéo e
manutencdo do “capitalismo de produgéo” (Severiano, 2007). Severiano (2007) recorre a Max
Weber para analisar essa primeira fase do capitalismo e resgata a ética protestante como
fomento ao espirito do capitalismo no periodo. No caso, o principio protestante de que o
trabalho era uma “vocagdo” e que a ascensdo econdmica era o reflexo de uma elei¢éo divina,
viabilizaram as pré-condi¢des materiais ao que viria a ser um “consumo instrumental”, o que

também delimitaria o trato com o corpo como veremos.

Weber (1947/1999, p. 33) pondera que diante dessa ética “o homem é dominado pela
producdo de dinheiro, pela aquisicdo encarada como finalidade Gltima de sua vida. A
aquisicdo econdmica ndo mais estd subordinada ao homem como meio de satisfazer suas
necessidades materiais”. Tem-se ai como valor a acumulagéo de dinheiro e o afastamento do
gozo esponténeo da vida (Weber, 1947/1999), garantindo que o excedente fosse revertido a

producéo. A implicagéo disto foi uma

racionalizacdo rigorosa de todos os aspectos da vida cotidiana, uma conduta ascética,
trabalho arduo e sistematico, dominio de si e recusa do luxo e gozo dos bens (...) este
modelo constituiu-se basicamente no modelo utilitarista do homo economicus burgués do
século XIX (Severiano, 2007, p. 66).

Segundo Bianchetti (2003, p. 34), essa fase marca “o gradativo predominio de uma produgéo
voltada para o mercado, a possibilidade de acumulagéo, o desenvolvimento de uma ciéncia e
de tecnologias que garantirdo o dominio do homem sobre a natureza”. Com isso, concebe-se
um corpo requisitado por uma nova sociedade, um corpo que deixa de ser negado e silenciado
pela religido e passa a ter de adaptar-se a condi¢do de adestramento dos seus movimentos em
prol da necessidade de manutengdo da produgdo industrial. O homem que no sistema feudal
era dono do seu ritmo, intensidade e jornada de trabalho bem como dono de seu produto,
agora passa a submeter seu corpo ao ritmo e intensidade estereotipados da maquina e a

extensa jornada de trabalho exigida para suprir o mercado.
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7

O “corpo da modernidade” €, portanto, aquele invadido por uma sociedade supostamente
esclarecida, iluminado pelas manifestacGes culturais e intelectuais do Renascimento®’, a
mercé da razéo instrumental®®. Das promessas do lluminismo, de emancipacéo por meio da
razdo em detrimento as explicacbes miticas do mundo na ldade Média, endossasse novos
engodos miticos: domina-se a natureza (inclusive corpérea) para livrar os homens do medo
relativo as incertezas desta, mas como consequéncia, assina-se a propria sentenga. Ao aderir
aos mecanismos de dominacdo da (propria) natureza, os homens tornam-se cumplices da
prépria dominacdo, alienam-se de sua natureza e submetem-se aos ditames do mercado

embalados pela técno-ciéncia.

O esclarecimento que se pretendeu desmistificador — inclusive dos mistérios do corpo — acaba
por abracar uma racionalidade instrumental e se perde, passando a funcionar como
mistificacdo das massas (Adorno & Horkheimer, 1947/1985). Segundo Horkheimer a

racionalidade vem

sublinhado pelo pragmatismo, enfatiza-se a sua submisséo a contetdos heterénomos. A
razdo tornou-se algo inteiramente aproveitado no processo social. Seu valor operacional,
seu papel no dominio dos homens e da natureza tornou-se o Unico critério para avalia-la
(...) € como se o proprio pensamento tivesse se reduzido ao nivel do processo industrial
(Horkheimer, 1976, p. 29).

A razdo instrumental, como bem discorre Sibilia, visa a técnica que nada mais anseia do que a

eficacia:

Como se sabe, tal é o objetivo da técnica: produzir efeitos, ser eficaz. Pois a técnica ndo
busca elucidar um sentido ou enunciar grandes perguntas; apenas oferece intervencoes

corretivas para problemas tecnicamente definidos, dos quais estdo ausentes todos 0s

4 A beleza “foi abandonada como atributo humano no periodo da Idade Média. A exaltagdo mistica,
acompanhada de um desprezo pela cultura corporal, permitiu que o corpo se degenerasse de forma nunca vista
(...) a retomada da beleza como atributo humano sé reaparece na arte com o renascimento” (Soares, 2002, p.
110), inspirado na antiguidade classica.

“8 De acordo com Silva (2001b, p.16) o conceito de Razao Instrumental desenvolvido por Horkheimer em 1976
no livro Eclipse da Razdo, identifica-se como base dos procedimentos cientificos e um dos elementos
fundamentais do discurso filoséfico que vai sustentar a modernidade. Seria entdo a razdo instrumental o
funcionamento abstrato do pensamento como o de classificar, inferir e deduzir, no qual se é removido qualquer
fator emocional consciente e inconsciente.
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outros aspectos que podem participar na enunciacdo de um problema — sejam politicos,
sociais, culturais, morais ou éticos (...) com a imprescindivel ajuda do mercado e da
midia, o que importa é que tanto o problema como a solu¢do sejam constantemente
reinventados, comprados e vendidos. A insatisfacdo, porém, parece garantida. E a
possibilidade de desdobrar todos esses impulsos em agéo criativa no mundo permanece

esquecida [cultuando a técnica, desfrutamos de nossa alienacédo] (2006, p. 180).

Assim sendo, em nome da ciéncia e de uma razdo pautada na técnica, 0 mundo e o corpo
puderam ser manejaveis através de leis gerais que minimizaram, se ndo eliminaram, as suas
complexidades e disso a burguesia soube tirar proveito. Como conseqiiéncia, essa prisdo aos
mitos da modernidade, as ideologias burguesas, 0s sujeitos se coisificaram. Por isso, 0 suposto
esclarecimento, delineado por teorias cientificas, permitiu a manutencdo de um universo
industrial em que o homem e seu corpo passam a ser vistos e administrados, tal qual a
engrenagem de uma méaquina. Seus movimentos sdo mensuraveis em nome da maximizagéo

de sua eficacia.

Diante deste contexto nada no homem, que também é corpo, poderia existir de desconhecido.
Como consequiéncia desse enredo, a natureza corpérea ganhou um espago privilegiado de
dominio tecno-cientifico, seja como objeto das ciéncias bioldgicas (fisiologia e anatomia),
como uma constante nos discursos filoséficos ou mesmo na Administragdo Cientifica. Com
isso consolidamos um novo modelo de organizacdo social que veio garantir a unido

inseparavel do poder e conhecimento, unido que tem reverberado de forma gritante no corpo.

No século XIX, a propria ginastica surge como artefato para demandar novos corpos para a
nova ordem social: corpos perfeitos, fechados, limpos e isolados, corpos construidos pela
ciéncia que consistia numa vida fixa e disciplinada (Soares, 2002), em consonancia com 0s
pressupostos da ética protestante anunciada por Weber. A ordem e disciplina exigidas
costumeiramente na ginastica foi potencializada com a ginéstica cientifica*, ao se basear em
estudos descritivos, metodicamente detalhados, de exercicios fisicos (em prol da eficacia).
Dito isto, podemos pensar na discrepancia entre a atividade fisica que na Grécia visava o
crescimento da natureza humana (Physis), para o carater técnico e racional, utilitarista, das

praticas fisicas na modernidade. Inclusive, segundo Soares (2002), a ginastica cientifica veio

“ A difuséo da ginastica cientifica pela Europa, constituiu o movimento Ginéstico Europeu, que “foi o lugar de
onde partiram as teorias da hoje denominada educacéo fisica no ocidente” (Soares, 2002, p.20)
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romper com seu nucleo primordial: o ludico, isto porque, historica e tradicionalmente, a
ginastica na cultura ocidental construiu-se a partir “das relacGes cotidianas, dos divertimentos
e festas populares, dos espetaculos de rua, do circo, (...) bem como dos passatempos da
aristocracia” (Soares, 2002, p. 18) o que, em termos, desestruturava as formas de controle
estabelecidas e sugeria certa liberdade deste corpo. Como pondera Adorno e Horkheimer

(1947/1985), o espaco de diversdo deve ser um prolongamento do ambiente de trabalho.

De forma geral, a ciéncia penetrou no ambito corpéreo visando o utilitarismo das atividades
fisicas com os estudos anatomofisioldgicos dos movimentos corporais para assegurar a
disciplina necesséria nas grandes industrias. Estes estudos possibilitaram “analises mais
precisas sobre o esforco, a fadiga e a repetigdo de gestos do trabalhador” (Soares, 2002, p.86),
o0 que enfim, indicou como formar homens ageis que produzissem mais com 0 menor gasto de
energia. Ao estar preparado para enfrentar os desafios da moderna sociedade industrial “o
individuo seria dono de um corpo adestrado que dominaria as proprias forcas e as distribuiria
adequadamente, controlaria seus impulsos e, enfim, seria o disciplinador de si” (Soares, 2002,
p. 120).

Para além das disciplinas exigidas no mundo do trabalho, o corpo também foi submetido a
processos de higienizacéo, alvo de controle em instituicdes asilares, hospitais e sanatorios que
pretendiam uma assepsia dos espacos privados, como bem analisou Foucault. Isto em nome
dum saber meédico construido para responder as demandas ideoldgico-cientificas da classe
dominante no periodo. Saberes sobre o corpo e sobre 0 homem que carregam a marca da
razdo instrumental. Entre tantas ciéncias que cumprem essa funcdo socio-econdmica, a
medicina ainda é uma das ciéncias mais em voga, j& que é aquela que mais encontra fildes de
mercado para a aplicabilidade de suas técnicas, discursos e instrumentos. A Body
Modification seria um desses filGes que a “indUstria médica” e farmacéutica vem fomentando,
apesar de contrariar a posicdo geral da classe profissional da medicina. Retomaremos mais

amplamente essa aproximacdo com a medicina no capitulo 4.

3.2. Uma nova fase para o capitalismo: o consumo de massa.

Algumas mudangas devem agora ser pontuadas, com relagdo a transi¢cdo do “capitalismo de

producdo” ao “capitalismo de consumo”, seguindo a linha de raciocinio de Severiano (2007).
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Trata-se de uma mudancga que deslocou o conhecimento sobre o mundo e sobre o corpo da
funcdo produtiva, para a fungdo do consumo. Diante da crise da superproducéo de 1929, as
relacbes econdmicas passaram por uma remodelacdo e a publicidade (junto & inddstria
cultural) assumiu um papel fundamental na nova necessidade do mercado: o consumo de
massa. Disto decorre o novo modelo de produgdo, denominado fordista, instaurando a
producgdo em serie para 0 consumo massivo. Diante de tal mudanga econdmica, veremos que
0 COrpo comecgou, aos poucos, a perder a objetividade funcional — enquanto engrenagem da
maquinaria fabril — no periodo do capitalismo de producéo, para adentrar no universo da
massificacdo e do jogo simbdlico engendrado pela industria cultural. No caso, um corpo
concebido tal qual uma mercadoria, equalizado a plasticidade dos produtos e assimilado as

leis do mercado (neo)liberal.

Segundo Severiano (2007), “no inicio dessa fase [capitalismo de consumo], foi necessario
buscar estratégias que gerassem na massa um novo sistema de necessidades que as fizesse
desejar consumir para além do “necessario” (...) o valor funcional do objeto ndo poderia ser

mais o regulador geral para o consumo” (p. 70). A autora pondera que ai estaria

a importancia, nas décadas de 20 e 30, de uma instancia cultural de extrema significacdo
na acdo normativa social — a publicidade, a qual surge aqui como instancia simbdlica,
passando a ter uma fungdo de socializagdo que anteriormente pertencia apenas aos grupos
primarios, com sérias implicagBes para a autonomia do individuo (Severiano, 2007,
p.72)>°

A grande descoberta publicitaria foi a percepcdo de que a industria cultural que se apresenta
como “diversdo”, pode ser geradora de consumo; e para favorecer 0 consumo em massa, 0S
valores da ética protestante precisariam ser renegados. A publicidade garantiu entdo uma
ofensiva contra elementos morais e éticos que contrariasse a suposta “liberdade” dada pela
“ética do consumo”. Essa ética hedonista fundamentou-se na crenca, repetida pelas
campanhas publicitéarias, de que a “auto-realizacdo” ou “felicidade” seria encontrada no ato de
consumir (Severiano, 2007). O corpo foi usado constantemente como pivd nas promessas

publicitérias, um corpo subsumido a elaborados ideais padronizados em prol de um consumo

%0 Segundo Severiano (2007, p. 74), “na fase do capitalismo industrial avancado, as agencias extrafamiliares,
constituidas por um sistema “racional” de administragdo totalizante, passam a se encarregar diretamente de
reproduzir nos individuos os valores funcionais para o sistema, desta feita, com maior garantia de uniformidade”.
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“ideal”. Como consequéncia, vive-se um momento de massificacdo dos corpos, equalizados
junto ao consumo massificado (de ideais corporais), com a (semi)formacdo de pseudo-
individuos (Adorno, 1941), estandardizados nos movimentos de massa. Uma clara anulacio

da singularidade e autonomia dos individuos.

Severiano (2007) assinala que h4 ainda nessa fase do capitalismo a insurgéncia de uma “nova
concepgdo de “democracia”, na qual os desejos de participagdo politica do cidaddo s&o
substituidos pelo desejo de participagdo no consumo” (p.74), de tal forma que os grupos de
contra-cultura ou movimentos de resisténcia social de outrora, passaram a ser facilmente
engolfados pelo mercado de consumo, isso quando ndo nascem no seio dessa “ética
hedonista”. Como veremos, as Body modifications parecem esbarrar nessa légica de
indiferenca com o social, de apoliticismo, apesar de serem caracterizados por alguns
pesquisadores contemporaneos como um grupo subversivo ao sistema, como uma forma de
resisténcia, quando de fato, tais praticas ganham, cada vez mais, reivindicacdes
individualistas, restritas ao universo das sensacdes e das formas possiveis em um microcosmo

corporal.

3.3. Da massificagéo & ilusdo de individualidade: o acréscimo do “design”.

Aos poucos novos fendmenos psicossociais vinculados ao estilo de vida moderno surgem,

derivados da intensa urbanizagéo e do consequente anonimato nas grandes metrdpoles, ao
lado do crescente debilitamento da fé na comunidade, na ética, na religido ou em
qualquer outro referencial tradicional, geraram uma, até entdo desconhecida, instabilidade
psiquica nos individuos, que passaram a travar uma luta ansiosa pela preservacdo da
autonomia e da individualidade, frente as novas e despersonalizantes forcas sociais. E foi
justamente nos novos codigos de consumo, entdo nascentes, que os individuos passaram a

“buscar” um sentido de “individuagéo™ [grifos nosso] (Severiano, 2007, p. 72)

Esse novo codigo de consumo insurge na década 70, apds a crise do modelo industrial,
quando se tornou desnecessario buscar consumidores. Segundo Severiano, a diminuigdo da
oferta de produtos trouxe consigo a necessidade da criagdo de diferenciais de mercado,

baseados na segmentarizacdo e selecdo de consumidores: “0s sujeitos consumidores ndo se
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referenciam mais pelos valores de sua classe social, mas sim por “estilos de consumo”, eles
trazem ao mercado “demandas personalizadas” (Severiano, 2007). Tem-se ai o fundamento

para 0 modo de producdo toyotista.

De acordo com Severiano, o consumo de massa (no qual todos tém poder aquisitivo para
consumir bens equalizados) comega, aos poucos, a ser substituido pela ideoldgica
racionalizacdo de um consumo hierarquico, individualizado, pois repleto de produtos
diferenciados, de forma que os “diferentes segmentos podem “eleger” os bens de acordo com
seu “estilo” (Severiano, 2007, p. 88). Isso oculta a manutencdo da dominagéo social e do
abismo entre as classes sociais. Segundo Adorno (1996) haveria uma nivelagéo da sociedade
as classes médias, apenas psicossocialmente, “o véu da integracdo, principalmente nas

categorias de consumo (...) é ideoldgica” (p. 394-395)

O aumento do potencial tecnoldgico, que garantiu a segmentagdo de mercado na producéo de
bens de consumo especificos, criou uma iluséo de liberdade de escolha aos consumidores.
Assim, para se desvencilhar da massificagdo, os individuos demandaram, mas também deram
grande adesdo, & nova proposta do mercado, ansiosos por garantir certa individualidade. Dai

em diante,

é s6 na medida em que o homem consome mercadorias, cujas demandas ja foram
antecipadas através de pesquisas mercadoldgicas, que ele adquire uma identidade
reconhecida. E o objeto que Ihe empresta significado. A diversificagdo esta na origem da

mercadoria e ndo na capacidade de livre escolha do homem (Severiano, 2007, p. 98)

Por isso, apesar da sensacdo de diferenciacdo que os homens possuem hoje ao adquirir um
bem de consumo, esse sentimento de individualidade ndo passa de uma ilusdo, ja que a
massificacdo se mantém na obrigatoriedade de consumir. Como pontua Severiano (2007, p.
98), “a padronizacéo alcanca ai seu mais alto grau de sofisticagéo: ela ndo se encontra mais no
produto, mas na atitude compulsiva e generalizada de ter que consumir para s6 assim
constituir-se como individuo”. Téo irbnico quanto essa massificacdo camuflada, estd a
associacdo entre a constitui¢do da identidade com o ato de consumir, que rendeu a publicidade
uma perversa estratégia: enquanto a constitui¢do da identidade do sujeito depender da suposta
escolha de modelos identificatorios — criados pela inddstria cultural, sempre atrelados ao

objeto de consumo — se sustentard a reificacdo das subjetividades. Essa (re)atualizacdo do
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dominio da mercadoria sobre os homens, nos d& indicios da concepcdo de corpo

contemporaneo.

O corpo, 0 que ha de mais visivel no individuo, € o que confirma ao olhar alheio o estilo de
consumo escolhido e, sobre a nova l6gica do mercado, a “identidade” que se carrega. Neste
entremeio, duas antigas posicdes cientificas voltam a ser conclamadas pela publicidade e
marcam o trato com o corpo: a teoria de John Locke™ e de Darwin. Hoje os individuos
reivindicam, ferrenhamente, para seus corpos o direito de propriedade privada e procuram
fazer do corpo o que desejam. Os individuos efetivamente créem que a eles é dada a liberdade
de reivindicar tal posse. Como consequiéncia, as transformagdes corporais aparecem como um
“direito do cidad&o” e um passaporte para o0 reconhecimento social, bem como a aquisi¢éo
dessas mercadorias (pseudo)individualizadoras converte-se em um sinal de “democracia”.
Soma-se a isso 0 darwinismo social, ou seja, a idéia de que se deve deixar funcionar a selecéo
natural e a livre competicdo na sociedade, ja que vence o mais apto “naturalmente” (Soares,
2002). Tal idéia, num mundo regido pelo espetaculo (Debord, 2000), gera um pesado dnus ao
corpo. Sera o corpo (e sua performance) o determinante do sucesso ou fracasso social do

individuo.

Podemos dizer que as préaticas de Body Modifications ndo ficaram alheias a essas novas
configuragbes na dindmica do mercado, mas ao contrario, cada vez mais as pessoas desse
grupo se reconhecem pelas mercadorias que carregam ou que embutem nos proprios corpos,

pelas inovagdes que implementam e pelo espeticulo que propiciam ao publico.

Os atuais engodos que camuflam o dominio da mercadoria sobre o homem, ficam claros nas
falas de um praticante das Body Modifications em entrevista a revista Veja (Vieira, 2003):
“Tornei-me a prova fisica que sou um homem livre. Fagco 0 que quero com meu corpo” e
continua “posso me adornar e me transformar, desafiando os padrées morais e culturais”.
Quando esses adeptos frisam a necessidade das préticas de modificagdo do corpo para garantir
sua diferenciacdo ou para apropriar-se de seu territorio corporal, € inevitdvel questionar se tais

crencas ndo teriam como base uma falsa certeza de um “corpo livre” e supostamente

5! Segundo Bianchetti (2003), com John Locke, “um dos principais teéricos do liberalismo, iniciou-se uma luta
contra a monarquia, contra os privilégios supostamente advindos de Deus.” (p.36). Este tedrico traz os cinco
pilares do sistema socio-econdmico liberal; o individualismo, liberdade, propriedade e democracia somadas a
igualdade. Mas, com o tempo viu-se que os ideais de liberdade e igualdade na pratica, numa sociedade liberal, é
inviavel ja que tem como principios centrais a livre concorréncia e a propriedade privada, o que ja supde
desigualdades.
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emancipado. Mais do que isso, a crenga de que as transformagdes sociais ou a subversdo dos
“padrdes morais e culturais” se realizard magicamente com a aquisicdo de um aparato

tecnoldgico para seu “novo” corpo.

Um “novo” corpo para um novo momento historico-cultural: corpos pendurados & ganchos
que simulam uma carne no agougue (ou flesh, como costumam chamar) ou uma simples roupa
pendurada no varal; corpos com implantes que remetem & armas de guerra®> ou corpo re-
configurado para encarnar um cadéaver’®, um vampiro, super-heréi ou lobisomem®*; corpo
marcado por ferro em brasa como tradicionalmente se demarcou um objeto-propriedade; etc.

Como bem pondera Matos:

Quando a ciéncia perde o métron do logos moderador e os limites do sagrado, recalca a
questdo (grega) do possivel e do desejavel em nossas vidas e os valores religiosos, éticos
e teoldgicos da ldade média. Se a Grécia classica preparava 0 homem para a cidade [a
polis, para a politica], a Idade Média o preparava para a santidade; “livre de valores”
(Wertfrei), a ciéncia moderna confunde liberdade e onipoténcia. Acrescenta-se as
consequiéncias do “desencantamento do mundo” a reducéo de todo o vivente & condicdo

de coisa, reconhecido segundo o estatuto semelhante ao inorganico (2004, p. 286).

Livres enquanto proprietarios de um “estilo” ou “design” para seus corpos: “a mascara de
“livre opcdo”, da qual se transveste o presente, pacifica qualquer esperanga num possivel
futuro diverso. E o presente petrificado, regido pela eterna repeticio de movimentos
aparentes” (Severiano, 2007, p. 108) que oculta a faceta socio-econdmica destes. Severiano
pontua ainda que “a diversidade das aparéncias € o que permite a imutabilidade e a

continuidade dessas estruturas [de produgéo]” (2007, p. 59).

A partir das idéias lancadas por Adorno e Horkheimer (1947/1985), é possivel dizer que a
supremacia da esfera econdmica sobre os bens culturais e sobre 0 que é humano esta contido
nos processos constituintes da industria cultural, onde o objeto é oferecido de forma a anuviar

as possibilidades de reflexdo, pois dado como que pronto, fetichizado.

%2 Um dos praticantes de modificacéo corporal entrevistado no documentario “Flesh & blood”.

% Um dos praticantes “Zombie Boy”, que planeja transformar seu corpo para lembrar um cadéaver, deseja
inclusive, amputar a ponta do nariz. Fonte: http://www.bizarremag.com/weird-news/tattoos-body-
art/7173/zombie_boy.html

% Personagens mortos-vivos ou excepcionais (portadores de super-poderes) que insinuam uma mutacdo da
humanidade.
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O corpo oferecido pela industria cultural, embora ilusério, é dado como real e de forma
imediata — sem brechas a reflexdo, esta sob a logica do fetiche: seja ele o corpo escultural da
modelo (modificado por Foto shop), que vende o shampoo da moda ou o corpo onipotente do
super-herdi do filme, que suporta as dores dos confrontos exigidos em sua missdo. Em ambos
0s casos, caimos numa concepc¢do de corpo artificial, que assegura ao telespectador que esse

corpo é passivel de ser conquistado com o0s avangos e inovagdes das técno-ciéncias.

Sobre o fetiche que imanta os objetos-produtos ou bens culturais apresentados pela industria

cultural afirma-se que

diferente do idolo, que pode significar a imagem de um ser divino, o fetichismo nédo o
refigura nem o reproduz: da-se imediatamente como coisa e, em sua universalidade
abstrata prescinde de qualquer forma determinada (...) ele assinala o triunfo do artificial, e
qualquer coisa pode se tornar um fetiche: uma pedra, um tom de voz, um perfume, uma

palavra, uma cor [ou, acrescentariamos, uma modificacdo corporal] (Matos, 2004, p. 287)

Visando incitar e alimentar a busca por individuacdo fetichizada, a publicidade descobriu
que vale a pena “industrializar a caréncia humana” e sustentar o consumo de objetos pela
insaciabilidade do desejo, pelo pulsional, partindo do conhecimento j& produzido pela
psicandlise. Neste movimento, o valor de uso do produto sucumbe a toda uma estrutura
signica quase que independente, que alude a elementos arcaicos do desenvolvimento psiquico
(proprias da sexualidade infantil polimorfa perversa®™) e que aparece sempre acrescido de
“novos” detalhes estéticos: aos produtos se incorpora um design e uma marca (Severiano,
2007). Tudo isso hiper-valoriza e concede uma aura magica a mercadoria que assume uma
posicdo quase que totémica sobre 0os homens. A emancipagdo que tanto se almejou com o
iluminismo, ainda submerge em mitos como este, um mito que mantém o processo de
dominacédo de forma totalitaria e que repercute de forma gritante no que ha de mais visivel no

homem: seu corpo!

Haveria hoje, sobre os homens (e seus corpos), um sistema de dominagdo subjacente a nogéo

de progresso “encoberta por um véu tecnoldgico”, quando de fato os padrbes de vida

% 0 que, segundo Freud, em “Trés ensaios sobre a Teoria da Sexualidade Infantil” (1905) englobaria elementos
de exibicionismo, voyerismo, sadismo e masoquismo, fetichismo, etc.
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crescentes e o alto grau de desenvolvimento técnico, ndo propiciaram condigdes objetivas que
favorecessem o “progresso humanitério” (Severiano, 2007). Ainda nos encontramos diante de
uma cultura que vem perseguindo o dominio do corpo (da natureza corpdrea), visando coloca-
lo a servico do consumo a partir da técnica, na busca de uma “existéncia asséptica, indolor,
prolongada ao maximo, onde até os prazeres sdo controlados e artificializados” (Pelbart,
2007) na procura incansivel pela prometida felicidade ainda que fugas ou fraudada (pela
inddstria cultural). Mas, segundo Pelbart, este corpo coagido por fora e por dentro, alienado,
ndo agienta mais “a mutilacdo biopolitica, a intervencdo biotecnoldgica, a modulacéo
estética, a digitalizacdo bioinformatica, o entorpecimento sensorial” a que esta submetido na

contemporaneidade. De acordo com Sibilia,

essas ansias de superar as limitagdes do corpo humano denotam uma certa repugnancia
pelo organico em geral, uma espécie de aversdo pela viscosidade do corpo anatomo-
fisiologico. Este recebe uma grave acusacédo: é limitado e perecivel, imperfeito e impuro,

fatalmente condenado a obsolescéncia (2006, p.28).

Mas qual homem *“esclarecido”, respaldado pela técnica aceitaria tal obsolescéncia? Cruel
limitacdo as fantasias onipotentes estimuladas pela técno-ciéncia e industria cultural. Ora, €
sob o imperativo desse desejo onipotente incitado pelo mercado de consumo, pelo qual somos
fisgados e convocados a viver & procura incessante de superagdo corpdrea na
contemporaneidade. Contudo néo podemos perder de vista que a racionalizacdo do corpo, ou
seja, a submissdo deste & racionalidade técnica tem um preco; implica necessariamente em
“sua reificacdo, sua transformacdo em objeto manipulével, operdvel, medido, programado”
(Vaz, 2004, p.122). Corpo objeto, pois reificado, entdo, corpo mercadoria, desfigurado e

constantemente (re)configurado.

Se antes era necessario um corpo negado e adestrado para a subserviéncia a Deus (ou ao
senhor feudal e a igreja), hoje a sociedade necessita de um corpo inquieto, flexivel, que
necessite das promessas do consumo: € um corpo que, paradoxalmente, ndo domina seus
desejos (sexuais e também agressivos), € um corpo criado conforme os designs da moda.
Trata-se de um corpo que, enquanto propriedade privada, leva o individuo a mover-se pela
necessidade de uma educacédo dos sentidos, tanto para suportar as novas condigdes do mundo
do trabalho — flexibilidade, polifuncionalidade, polivaléncia, maleabilidade, ousadia, etc. —

como para garantir a ilusdo de singularidade no mundo do espetaculo (Debord, 2000).
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Em resumo, a concepgdo de corpo valorizada na conteporaneidade € a de um corpo
privado do écio, da criatividade, do contato com sua natureza e com a natureza “externa”,
privado de ser um corpo e do experienciar. Trata-se de uma concepcéo ideal de corpo
artificializado, violado simbdlica e fisicamente, um corpo privado de suas potencialidades.
Para alcangar essa concepcdo tdo almejada do corpo contemporaneo, o individuo busca
constantemente manter-se em conexao com a técno-ciéncia e a industria cultural em prol do
perfeito controle corporal mas, para isso, necessita ter capacidade de suportar dor, exaustdo e

privagao.

Neste mesmo movimento de violéncia, espetaculo e mutagdes constantes, vemos individuos
submetendo seus corpos a procedimentos extremamente invasivos, como as Body
Modifications. Os adeptos, ora na busca pela dor fisica, ora protestando a padronizacéo de
uma aparéncia ideal e a anestesia sensorial a que alcangamos, ora satisfazendo-se na iluséo de
controle e posse do proprio corpo, modificam seus corpos de forma espetacular com o auxilio

da técno-ciéncia.

Necessario pontuar que isso ndo instaura uma determinacdo social insuperavel; ha, junto a
esse movimento histdrico e a essas construgdes sobre o corpo, uma potencia subversiva. A
racionalidade técnica e o suporte alienante da industria cultural que intenta a homogeneidade
sobre os homens a partir de uma visdo unilateral da realidade, também guardam suas

contradices.

De qualquer forma, o resgate historico realizado aqui nos permitiu chegar a uma compreensao
mais ampla, e talvez até genérica, a respeito da insercéo e fungdo do corpo nesse momento
histdrico. Para analisar as atuais formas de trato com o corpo, permitido pelos avancos técno-
ciéntificos, foi preciso considerar que a cultura e a historia constituem fatores primordiais,
tanto na defini¢do dos limites corporais como nas chances de ultrapassé-los (Sibilia, 2006).
Por isso, o resgate histdrico apresentado aqui pode nos dar pardmetros para identificar uma
importante inversdo de valores a respeito do corpo: de um corpo-natureza cuidado e
valorizado na Grécia a um abismo entre corpo e natureza na contemporaneidade, tendo a
natureza de estar & servigo e controle do individuo, o que por fim garante sua propria
alienacdo. Trata-se de uma importante conseqliéncia historica: uma clara anulacdo e

fragmentacdo da natureza humana, e entdo do corpo humano, em prol do Capital. Entendemos
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que é esta alienacdo da natureza humana (antes cultivada na Grécia) que hoje vem permitindo
um uso perverso do corpo na manutengdo do sistema social vigente. Sob este viés,
consideraremos que as Body Modifications estdo embutidas na objetificacdo, na reificagdo do
corpo-individuo da contemporaneidade. Isto suscita um questionamento a respeito das
consequéncias do extravasamento ou até o extraviar realizado pela ciéncia hoje sobre os
limites e contornos corpéreos que foram considerados possiveis até entdo. Estes pontos serdo

discutidos no capitulo 4.

No capitulo seguinte apresentaremos uma reflexdo a respeito dos elementos histérico-
culturais do corpo modificado em culturas tribais-primitivas. A partir de um contato com tais
préticas tribais de culturas milenares buscaremos aprofundar uma diferenciacdo e anélise

critica a respeito das atuais Body Modifications.
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4. O DENSO LEGADO CULTURAL DAS MODIFICAGCOES CORPORAIS,

“Ha homens vivendo em nossa época que, acreditamos,
estdo muito préximos do homem primitivo, muito mais do
que nds, e a quem, portanto, consideramos como seus
herdeiros e representantes diretos”

(Freud, 1913/1974)

Discorrer sobre as modificagdes corporais criadas pela humanidade no decorrer da historia,
compreender as motivacbes e valores que as cerceavam, exigira o contato com algumas
culturas milenares e sociedades pré-letradas (ou primitivas — termo usado pelos adeptos para
remeter as antigas praticas que estariam inspirando as atuais). Podemos dizer que ao resgatar a
dindmica e tradigdo dessas culturas, necessariamente, nos confrontaremos com *“corpos
tribais”: ornamentados com plantas — folhas, flores, frutos — penas, 0ssos, barro e madeira, ou
pintados com tinturas coloridas retiradas de arvores, frutos, sementes, pintados também com
rochas vulcanicas e cal branca. Em meio aos adornos, a diversidade de cores e a beleza
exalada de ricos e pesados tracos culturais, encontramos corpos que também carregam

modificagdes!

Esses elementos estéticos envolvem os corpos de forma diferenciada em cada cultura. Elas
condizem a representacdo e expressdo de um corpo afetado pelo éthos em que esta inserido.
Em outras palavras, esses corpos apresentam uma semelhanca sensivel com os objetos que o
cercam, uma relacdo mimética®® com o mundo/natureza — que para Benjamin corresponderia a
uma capacidade antropoldgica fundamental (Gebauer & Wulf, 2004), uma forma de apreender

e conhecer 0 mundo. Entretanto, o processo dito civilizatorio gerou

a repressdo sucessiva de relacdes miméticas com o mundo, com o outro e consigo mesmo
[0 que] conduziu a uma perda da semelhanca sensivel. Partes da relagdo mimética com o

N

mundo foram cedidas a escrita e & linguagem, como arquivo de semelhancas néo-

% Entendida aqui ndo s6 como copia ou pura imitacdo da realidade empirica, mas como verossimilhanca: “a
imitacdo direta de expressdes de animais e humanos; a imitacdo de uma pessoa por meio de outra sem 0
mimetismo fisico direto [identificacdo para a psicanalise]; a imitacdo de pessoas e coisas em uma mediacdo
inanimada [arte ou elaboracdo lingistica-conceitual]” (Gebauer & Wulf, 2004, p. 22). Para Aristoteles seria a
base da aprendizagem e da formacgéo cultural humana, no caso, “mimese ndo aponta somente para a reproducao
do ja existente, mas também para a sua transformacdo, e para um embelezamento, melhoramento e
universalizagdo de tracos individuais (...) na apropriacdo mimética do existente, o imaginario do contemplador
da forma ao processo mimético de forma que ao imitavel é acrescida uma nova qualidade” (Gebauer & Wulf,
2004, p. 23)
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sensiveis. Estas partes podem ser decifradas e reanimadas na leitura e na escrita com

ajuda da forca mimética a disposicdo do homem (Gebauer & Wulf, 2004, p. 33)

Esse processo mimético — entendido como uma relagdo ambigua do homem com a natureza,
como uma promessa esperangosa de reconciliacdo do sujeito com o objeto — € o que d& a base
da alteridade. Isto porque, a mimese nasce “das relagdes interpessoais, como uma espécie de
sabedoria do corpo que se constréi no agir” (Contrera, 2004, p. 10). Por isso, nos povos
primitivos®’/pré-letrados, para além da assimilacéo e imitagdo-repeticdo do objeto, 0 homem
usava seu corpo para constituir-se enquanto um ser social, algo possivel somente através do
seu semelhante, aquele que reconhece e nomeia suas praticas (Gebauer & Wulf, 2004);
possivel através da apreensdo espiritual e sensivel dos bens culturais compartilhados.
Portanto, é na evidéncia do outro que se constréi uma percepcéo de si: “cada ato mimético faz
referéncia ao proprio corpo” (Gebauer & Wulf, 2004). Ou como pondera Horkheimer “o

corpo inteiro € um 6rgdo de expressdo mimética” (1976, p. 125).

Ai estd o elemento norteador para a discussdo apresentada neste capitulo: os mitos e rituais
corporais de certas culturas que garantiram um senso de coletividade; praticas corporais
viabilizadas pelo social e que davam a possibilidade de uma experiéncia formativa, algo do
qual os individuos, adeptos das Body Modifications, estariam despojados ha

contemporaneidade. Segundo Contrera:

sdo as habilidades miméticas do homem que lhe permitem ser reconhecido, fazer-se
reconhecer por meio da experiéncia comum dos cddigos partilhados, na comunhdo dos
gestos e das experiéncias de espelhamento. Nesse sentido é que encontramos o
fundamento simbolico por detrds dos gestos miméticos, justamente no fato de que o
simbolico, arbitrado socialmente, e carregando a propria memdria social, é a matéria-
prima da criacdo dos codigos miméticos, j& que ndo se trata apenas de uma repeticdo
maquinica de gestos, habitos e valores, mas de um comportamento aprendido e prenhe de
significados (2004, p. 10).

% Mais uma vez pontuamos gque o termo “primitivo”, é usado em consonancia com os atuais adeptos de
modificagdo corporal, que argumentam que se inspiram nos primitivos, portanto, muitos se auto-denominam
“modern primitive”.
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Entretanto, o que acontece com os individuos quando o impulso mimético é reprimido e
(re)aparece redirecionado como mera imitacdo de uma objetividade ideolégica maquinada
pela industria cultural? Que tipo de formacéo cultural € possivel aos homens de uma cultura
que solapa o carater coletivo de cddigos miméticos partilhados, sendo estes subsumidos,
instaurando o contexto da racionalidade instrumental? Perseguindo respostas a esses
questionamentos, devemos primeiramente discorrer sobre as origens tribal-primitivas das
modificagdes corporais pautadas em uma mimese “magica” para, posteriormente, analisar as
diferencas qualitativas entre essas praticas corporais originais e o contemporaneo fenémeno

da Body Modification.

Para apresentar essas praticas “primitivas”, partiremos das informagdes divulgadas pela

National Geographic Channel®®

na apresentacdo da série de reportagens denominada Taboo.
O slogan da série chama atencdo, pois anuncia a inten¢do de explorar as “praticas bizarras e
chocantes de todo o mundo”. A apresentacdo fragmentada e um tanto quanto superficial de
certas culturas acaba marcando os episodios, contudo a série em si apresenta curiosas
tradicBes e rituais culturais, muitas delas envolvendo dolorosas praticas corporais. Praticas
estas que, por vezes, tém grande semelhanca com as atuais Body Modifications. Vamos a

algumas delas:

Os homens da Vila Yamok em Papua Nova Guineé retaliam o corpo dos jovens com inmeras
escarificagdes feitas com metal/gilete, recobrindo as costas destes de fissuras. Um ritual de
vérios dias que envolve muita dor e sangue, um ritual que demanda também o aviltamento dos
jovens pelos mais velhos (com dangas e chibatadas). A superagdo destas vivéncias, num
processo coletivo que ocorre todos 0s anos, € 0 que marca a experiéncia da passagem do

jovem para a vida adulta. Apds este processo 0 jovem se sente e é considerado pela

comunidade como um homem, apto a assumir responsabilidades.

%8 http://channel.nationalgeographic.com/series/taboo/all/Overview#tab-Videos/
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Figura 3: Escarificacfes dos jovens na vila Yamok, apresentado no programa “Taboo”
do canal televisivo “National Geographic”.

Ja algumas tribos da Africa e Asia associam escarificagdes e tatuagens a beleza feminina. Por
isso, tribos como a Karo, s permitem o casamento e a gravidez ap0s a Ultima cicatriz de um
elaborado projeto de escarificagdo. Isso garante a sobrevivéncia dela e dos filhos que possam
vir a ter, por evitar a sua exclusdo da comunidade. Existem ainda tribos que exigem das
mulheres a passagem por um penoso processo, de varias horas, para tatuar o rosto inteiro. Este
processo geralmente é realizado por um ancido da aldeia ap6s o casamento — cada desenho
representaria um elemento como a beleza, a unido com o homem, a prosperidade, etc. — de
forma que apds o término, ela é considerada pela tribo como uma mulher bela e casada. Em
outra tribo, sdo as mées quem perfuram o rosto das filhas com espinhos de plantas — o sangue
misturado a cinzas cravam uma marca permanente e garantem a inser¢do da mulher no
universo simbolico criado pelo grupo. Esses e outros casos similares sdo exemplos de ritos

de passagem para a insercéo e reconhecimento da mulher na coletividade.
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Figura 4: Respectivamente, da esquerda para direita, as escarificacdes da Tribo Karo, a
tatuagem “Joo-ro” e as tatuagens no rosto com cinzas e sangue; apresentado no
programa “Taboo” do canal televisivo “National Geographic”.

Podemos citar também as conhecidas “mulheres-girafas”, na Tailandia e na tribo Ndebele da
Africa (Gorender, 2008), que desde pequenas carregam argolas no pescoco — consideradas
adornos que embelezam. Com o tempo, 0 nimero de anéis aumenta e como conseqiiéncia, as
mulheres tém o pescoco cada vez mais encompridado a ponto de ndo mais poder retirar 0s

anéis, ja que corre o risco do pescoco asfixia-las por ndo aglientar o peso da prépria cabeca.

Figura 5: As “mulheres-girafas” na Tailandia; apresentado no programa “Taboo” do
canal televisivo “National Geographic”.

Existem ainda outra cultura, também na Tailandia, em que as modificacbes corporais sao
atribuidas a certa espiritualidade e a religiosidade. Trata-se de uma ceriménia que ocorre nas
ruas, apos varios homens entrarem em um estado de “transe” ou éxtase. A partir disso, esses
homens tém seus labios perfurados com lancgas, espadas e até com objetos inusitados, como
cadeiras. Tudo para “chamar a atencdo” dos deuses, ja que acreditam que com isso irdo
receber a incorporagdo desses deuses e serdo capazes de abengoar as casas e a comunidade.
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Em alguns momentos estes rapazes que perambulam nas ruas se auto-flagelam (cortando a
lingua, as costas, etc.), como se estivessem sido possuidos por deuses e, a partir disto, ficam
aptos a distribuir as béncéos.
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Figura 6: Celebracdo de bencdo dos deuses e o paradoxo da dor e perigo; apresentado
no programa “Taboo” do canal televisivo “National Geographic”.

Ja em Sumatra, as mulheres tém seus dentes limados por membros da tribo. Assim também
ocorre em outras tribos, em que os homens com dentes pontiagudos simbolizam ao coletivo
que passaram a idade adulta e anunciam que amadureceram. Existem tribos que demandam
apenas, modificacbes corporais “temporarias” — mesmo que estas deixem seqlelas
(cicatrizes), como no caso da tribo Manhood na Etiépia. A idéia é de que 0s jovens, ainda
muito cedo, passem por provas que vao desde enfrentar uma boiada até suportar dilaceracdes
no corpo causadas pelo ataque da propria tribo com pedras e varas.
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Figura 7: Dentes de um membro da tribo sendo limados e o ritual de iniciagdo ao
jovem na Tribo Manhood; apresentado no programa “Taboo” do canal televisivo
“National Geographic”.

Na Etiépia, o conhecido povo Surma também recorre as modificacfes corporais como parte
de seus rituais e crendices. No caso, 0s homens praticam as lutas de varas, que funcionam
como duelos em disputa por uma noiva. Com a parte superior do corpo desnuda os homens
“chicoteiam”, com a vara, as costas do adversario — expondo as marcas decorrentes. Ja as
mulheres deste povo, alguns meses antes do casamento, tradicionalmente, tém os dentes
inferiores retirados, o labio perfurado e estendido por ela prépria de forma a alarga-lo com a
insercdo de uma placa de argila feita artesanalmente por elas — o que € motivo de orgulho.
Hoje, as mulheres deste povo vém abandonando o costume e mantendo apenas adornos
corporais provisérios, o que ironicamente “inspirou” diversos estilistas do mundo da moda no
ocidente. A prética do Lip Plate (prato de labio) — como é chamada esta prética na atualidade
— é ainda comum em diversas tribos indigenas, inclusive, brasileiras. Existem relatos de

placas que alcangam os cinco ou oito centimetros de diametro.

No Brasil, também sdo inimeros os casos de tribos indigenas que garantem sua coesdo social
por meio de rituais que envolvem modificacdes corporais®® (mesmo que algumas tradicdes
estejam perdendo a forga no contato com os homens dos centros urbanos). A tribo Ikpeng
exige que os homens de sua tribo marquem o rosto com listras que séo feitas por meio de
incisBes com espinhos de Tucum e carvdo extraidos da resina do Jatoba, a critério de
iniciacdo no universo adulto e masculino desta cultura. Os Kaiabi, também se valem de
tatuagens faciais, que no caso, séo diferentes para homens e mulheres. Entretanto, para

ambos, a tatuagem funciona como demarcador do inicio da puberdade e como um

% http://pib.socioambiental .org/pt/povo/xingu
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mecanismo de identificacdo pessoal e grupal — pois sdo também relacionadas aos nomes dos

indigenas. Novas tatuagens também séo realizadas quando inimigos s&o mortos.

Na tribo Kisédjé (Suid), é comum o uso de discos - alargadores labiais e auriculares, que
simbolicamente, apontam para a importancia do cantar e do escutar para essa coletividade. O
alargador labial (de sete a oito centimetros) realizada no homem, dos quinze aos vinte anos,
representa sua agressividade, sua belicosidade e por isso garantem sua auto-afirmagéo e o
dom da oratoria. J& os alargadores auriculares sdo inseridos no primeiro sinal de atividade

sexual.

Citemos ainda outras préticas corporais tribais como os piercings (e alargadores) de septo na
Papua Nova Guiné; os alargamentos dos lébulos das orelhas nos indios norte americanos; as
escarificagbes dos Tivs na Africa; as tatuagens no escalpo em Borneo (Winge, 2003); ou
ainda, o uso de 6leo de Ricino — resina caustica (LCC), retirado da semente da castanha de
caju por alguns povos da Africa, nas proximidades de Mocambique (o Oleo irrita e faz

lesionar a pele, pois é acida — deixando como resultado uma escarificacéo).

Os Macondes, na Africa sdo exemplo de um farto complexo ritualistico envolvendo o corpo
(Kuntschik et al., 2007). Em seus costumes encontramos 0 uso de tatuagens; escarificagoes;
alargadores (de orelha e boca) e dos dentes limados (pontiagudos). Assim como nesta tribo,
outros agrupamentos carregam em seus costumes uma combinagdo de praticas corporais para
sustentar a dindmica coletiva. Segundo Campbell (1993), os rituais corporais de culturas
milenares ou povos primitivos, para os homens, geralmente (mas ndo somente para 0s
homens) envolvem aspectos de morte e ressurreigdo, por meio deles o homem deve aprender a
ter coragem, seria como morrer para a infancia e nascer para a maturidade. Por isso, aprender
a cacar, guerrear e os rituais que isso envolve, garante sua insercdo na cultura. Enquanto o
corpo feminino é geralmente comparado aos ritmos da natureza, pois gera vida e alimento,
suas modificacOes tendem a consolidar e afirmar essa representagcdo feminina (Campbell,
1993). Como pondera Leitdo (2004), a partir de leituras de Lévi-Strauss a respeito dos
Caduvec: nesta tribo “para ser homem, era preciso ser pintado. Uma vez decorado, vestido,
pintado, 0 homem exibia sua humanidade” a outrem ou consolidava um senso préprio de sua

humanidade.
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4.1. Primeiras analises sobre as primitivas préaticas de modificacéo corporal.

Diante da exposicdo feita até agora a respeito das modificacdes corporais de culturas tidas
como primitivas ou milenares, entendemos ser necessario um momento de reflexdo tomando
como parametro a seguinte questdo: como entender o funcionamento e motivagdes destas
préaticas corporais rituais, que parecem ser tdo imprescindiveis aos membros destas

coletividades?

Em seus aspectos mais amplos, podemos dizer que tais praticas rituais funcionam como uma
legitimagdo do sistema socio-politico (de cada cultura), por meio do proprio corpo do
individuo. Elas cumpririam uma importante funcdo de controle social e de manutengdo da
ordem, a partir da edificacdo de certos mitos e rituais — que segundo Lévi-Strauss (1972), se
legitimam mutuamente — e com a primazia de certos tabus. Contra o risco da submissdo a

penalidades € que os homens seguem normas de conduta:

Obedecem-nas porque elas interessam as suas sensibilidades, ja que, ndo existindo o
individuo sem a sociedade, este ndo pode nega-la sem, no mesmo ato, estar negando a si
mesmo (...) é [quando se d4] a transformacéo do obrigatorio em desejavel, cuja efetivacéo

é a fungdo de muitos ritos e mitos realizar (Rodrigues, 1979, p. 34).

Para expandir essa idéia vamos recorrer a anélise antropoldgica e social de Rodrigues em
“Tabu do Corpo” (1979) e de Freud em “Totem e Tabu” (1913/1974). Segundo Rodrigues,
diante da eminéncia de situagbes individuais que fogem ao controle da coletividade, € que
ocorre de “toda a sociedade estabelecer procedimentos rituais especificos, que sdo operacdes
destinadas a exercer certo grau de controle sobre estes momentos transitorios e intersticiais”
(p.80). Momentos estes considerados como tabus, tal qual a definigdo proposta por Freud
(1913/1974). Geralmente se trata de momentos de “passagem”, uma travessia de um “estado”
a outro na vida, o contato com o “novo” e com a mudanga é fonte de incertezas e de

inseguranca tanto ao individuo que a vivencia como para toda a sua tribo.

Freud (1913/1974) desvela que os tabus envolvem tudo o que amedronta, tudo o que é fonte
de perigo e mistério. Sendo assim, sdo construcdes coletivas, contudo, tém sustento no
funcionamento psiquico proprio dos homens. Freud pontua que o tabu carrega o que ha de

ambivalente no psiquismo — de um lado as regras e ideais culturais e de outro os desejos
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inconscientes — por isso, é tabu os “homens mortos, recém nascidos e mulheres menstruadas
ou nas dores do parto [pois] estimulam o desejo pelo seu desamparo especial; um homem que
acaba de atingir a maturidade [uma moca que se torna mulher ou uma mulher recém casada]
os estimula [atica desejos inconsciente] pela promessa de novo prazer” (Freud, 1913/1974 p.
53). No caso, o tabu consiste em uma proibi¢do, uma interdicdo, que s6 existe porque ha o
desejo de transgressdo. A sua rendncia e obediéncia & mantida pelo temor, por uma certeza
interna ou convicgdo moral de que qualquer violacdo conduzird a desgraca, exigira expiacdes
e purificagdes quando ndo acarreta no banimento do individuo transgressor (que também se

torna tabu) do grupo.

Diante de individuos que vivem estas situacOes tabus, a comunidade exige a passagem por
rituais como “circuncisdes, subincisdes, mutilagdes, tatuagem, béncdos” que demarcam a
“morte em relagcdo a um estado anterior e o nascimento para um novo status” (Rodrigues,
1979, p. 80). Estes rituais possibilitam o resguardo dos outros membros ao perigo que aquele
representa, seja (consciente ou inconscientemente) a critério de punicéo, de purificagdo ou de

celebracdo quanto a nova posicdo que o individuo assume na comunidade e em sua vida:

espera-se dos individuos que mudam de posicdo, que sejam capazes de tolerar torturas e
castigos que se julgam como situados além das resisténcias da categoria anterior:
exposicdo ao frio, picadas de insetos, surras, abandono, jejum (...) s&o, por isso,
rebaixados, humilhados, reduzidos a matérias amorfas capazes de adquirir as formas que
a sociedade lhes quiser impingir, ou entdo, torturados, espancados, castigados, como

punicédo pela mancha de que séo portadores (Rodrigues, 1979, p. 81)

Para os individuos que experimentam esses rituais, € importante a consciéncia de que a sua
submissdo as préticas garantirdo a continuidade da existéncia do agrupamento humano do
qual faz parte. Como pontua Rodrigues, hd uma cumplicidade dos membros que sofrem as

dores e sacrificios exigidos pela cultura®:

8 Com excessdo a algumas praticas violentas de sociedades que impdem modificacBes corporais a contragosto, a
revelia, em nome de subjulgacdo preconceituosa ou mesmo sob o julgo de uma luta de género historica, que
mantém processos de dominagdo social. Por exemplo, as infibulagdes ou excisdo feminina (mutilacdo clitoris e
labios vaginais, costura de orificios e anulacdo de funcgdes da vagina) de pré-adolescentes que sdo forcadas pelos
pais em alguns paises da Africa e Asia para que garanta ao marido a “pureza” sexual (ou seja, a castidade e
virgindade). Outro exemplo sdo as mulheres chinesas que tinham os pés quebrados e dobrados em direcéo a sola,
a partir dos trés anos de idade, o que era assimilado a beleza feminina e garantia seu casamento; essa pratica
durou até 1949 quando foi proibida na nova repiblica chinesa. Tais préaticas diferem dos rituais de iniciagdo
consensuais em tribos pré-letradas, historicamente consolidados, pois neste caso, sdo a garantia de continuagdo
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Nenhuma prética se realiza no corpo, sem que tenha, a suporta-la, um sentido genérico ou
especifico. Nao ha razdes para se supor que as pessoas a elas se submetam a contragosto
ou sem conformidade intelectual (...) pelo contrario. Essas ocasifes sdo normalmente
aguardadas pela comunidade com uma certa ansiedade e recebidas mesmo pelos seus
pacientes, com alegria, j& que significam a possibilidade de uma situagdo de dignidade
maior, 0 ingresso em uma classe privilegiada, ou o restabelecimento da ordem das coisas
(Rodrigues, 1979, p. 64)

O autor vale-se do relato de Ruth Benedict sobre um agrupamento humano que vivia nas
planicies do oeste dos Estados Unidos, em que diante da morte de qualquer pessoa

importante,

em vez de evitar o desespero e 0 abalo que a morte implica” como costume em outras
coletividades, os individuos rendiam-se a uma dor sem restricdes, “as mulheres
golpeavam a cabeca e cortavam os dedos. Longas filas de mulheres com as pernas nuas a
verter sangue atravessavam o acampamento (...) ndo limpavam o sangue da cabega nem

das pernas, deixando formar uma crosta (Rodrigues, 1979, p. 54).

Rituais como esse demonstram a utilizacdo do corpo como um sistema de expresséo, “na
realidade, quando se trata de culturas diferentes, “mesmo estimulo” €, na realidade, uma
multiplicidade de “dados” e de “informacdes” que devem ser “lidos” e “processados” segundo
codigos diferentes” (Rodrigues, 1979, p. 108). Assim, podemos dizer que nestas situacoes
haveria um distanciamento das experiéncias sensoriais organicas conhecidas pelas ciéncias
bioldgicas tradicionais, ja que a predominancia do universo simbdlico cultural, impregnado no
agir e pensar dos individuos da cultura em questdo permitiria, por exemplo, que por vezes um
corte profundo pudesse ser experimentado com imenso prazer e recebido com grande
satisfacdo. Como pondera Leitdo (2004), de acordo com explicagdes de Macel Mauss, trata-se
de “uma série de atitudes e técnicas corporais proprias a cada sociedade, transmitidas através
da eficécia da tradicdo. Uma vez incorporadas, como costumes, se prenderiam t&o fortemente
ao homem que nem mais poderiam ser por ele percebidas”, haveria assim uma incorporagdo

das préticas na propria identidade do individuo, consolidada junto a coletividade em quest&o.

da comunidade e correspondem a uma “escolha” de inclusdo no universo tribal, ja quando adolescentes. O
prestigio e o status decorrentes sdo valores almejados e portanto buscados.
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De forma geral, as modificagbes corporais na sua origem tribal-primitiva/milenar,
indubitavelmente, estdo inseridas e amalgamadas a rituais que consolidam a coeséo coletiva
da tribo ou comunidade. Podemos dizer que elas assumem diversas fungdes de acordo com o
mito e os tabus que estdo em jogo: para lidar com a morte e com a possivel ira dos deuses,
prenunciando o trato com presumiveis espiritos; como fungdo de amuletos e de protecéo;
como bencéo para o cultivo e colheita de alimentos; como forga para cacar ou guerrilhar;
como demarcagdo em ritos de iniciagdo, seja para assumir fungdes no grupo ou para delimitar
amadurecimento/alcance de etapas especificas na vida, etc (Campbell, 1993; Rodrigues, 1979;
Winge, 2003). Estes elementos séo coletivamente enunciados e partilhados, costumam ser
obrigatorios e permanentes. Assim, o sentimento de pertencimento a cultura, a comunidade e
a histéria deste povo dependem do uso, da adesdo a estas praticas, bem como depende do
repassar do conhecimento e da tradicdo do agrupamento aos futuros membros. Segundo
Leitdo (2004):

do rito de iniciagdo 0 que resta, com o0 tempo, € a marca, as cicatrizes e desenhos
deixados na pele do iniciado (Clastres, 1990). E o corpo 0 mediador do saber aprendido
durante a iniciacdo. A lei escrita sobre o corpo do homem é a lei do grupo, e ser um
homem marcado é, em grande medida, proclamar, da forma mais visivel possivel, seu

pertencimento a ele

Sendo assim, podemaos dizer que as “mutilagdes rituais”, as marcas corporais nestas tribos tém
um importante poder simbdlico; incrusta na pele, na carne, um codigo que garante a
cumplicidade, a lealdade entre os sujeitos da comunidade. Estas marcas corporais delimitam
0s “contornos” e significados que sustentam a histdria pessoal do individuo que também passa
a ser conhecida e compreendida por todos os membros da tribo. Por meio dos rituais, cria-se
um elo de proximidade que consolida uma identidade coletiva, bem como permite a
elaborag&o e o enfrentamento coletivo do assustador, do desconhecido, do que os desampara.

De acordo com Costa na Africa negra,

0 corpo nu precisa ser marcado para existir. Os anéis, pinturas, escarificacbes ou
mutilagdes, cobrem o corpo do individuo, dando-lhe uma identidade de pertenca. Sem

esses elementos, a nudez o deixaria vulneravel. Nessas sociedades, essas marcas ndo tém
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somente fun¢do ornamental. Trazem também reconhecimento social e religioso, muitas

vezes fazendo fungdo de amuletos ou de protegéo (Costa, 2003, p.11).

4.2. Mimeses como elemento estético: da experiéncia psicossocial formadora a

Semiformagéo.

De forma geral, podemos dizer que em muitas das tribos é uma pratica comum o uso de
pinturas ou outras modificagdes corporais que mimetizam animais, elementos das matas
(meio onde vivem) ou mesmo 0s inimigos. Os proprios rituais de passagem descritos até
entdo, muitas vezes, remetem a esses elementos/objetos da natureza com o qual o individuo
tem de lidar. O papel das modificagdes corporais, nesses casos, ultrapassa a funcéo social de
designacdo de um novo estado/estagio pessoal: ela remete tanto a adoracdo deste objeto
mimetizado que a tribo cré ser imantado de uma energia sobrenatural (mand), como também
remete a crenga de que as marcagOes corporais ameagcam ou afastam o mal que os

amedronta®’.

A fungdo mimética aparece nas escarificacdes feitas com 0s 0ssos de animais com 0s quais 0s
individuos buscavam se assimilar, no caso, alguns guerreiros escarificavam seu corpo como
se pudessem potencializar sua capacidade de guerrear ao assimilar as caracteristicas animais
(Campbell, 1993). Campbell cita como exemplo 0 uso dos 0ssos de avestruz para apropriar-se

da sua forca e velocidade.

Outras tribos modificam o corpo garantindo semelhanga com a forma do animal de adoragéo.
Algumas tribos criam profundas escarificagfes na pele para gerar uma textura escamosa, tal
qual a pele do crocodilo — animal que carrega a mana. Como se tais praticas transmitissem os
atributos do animal. Diante deste pensamento animista que atribui mana aos objetos, é que
podemos entender porque “o conservadorismo do homem primitivo é fundamental. Mudar
uma forma, até mesmo a de um utensilio, é como perder a for¢a” (Campbell, 1993, p. 17).

Como propde o autor, corpos tatuados sdo corpos mégicos para sociedades ditas primitivas.

81 Esta parece ser também a funcéo social das atuais praticas: dota-se as Body Modifications de “energia
sobrenatural”, como se elas também pudessem adjucar protecdo e isolamento contra uma sociedade hostil e
violenta tanto no embate entre seus pares como em seus valores e ideais que fazem elogio a transgressdo das
préprias leis. Contudo, esta aurea mitica, que as praticas corporais recebem, ndo seria conduzida pelo fetiche
mercadolégico que hoje as veiculam? Esta € uma questdo que pretendemos desenvolver no decorrer das analises.
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Estas atitudes-rituais de carater magico®® sdo tentativas de influenciar e dominar a natureza
(interna ou o éthos) por meio da ac¢do ou da representacdo do objeto ameagador. Como propde

Adorno e Horkheimer na seguinte reflex&o:

os ritos do xamd dirigiam-se ao vento, & chuva, a serpente I4 fora ou ao demonio dentro
do doente, ndo a matérias ou exemplares. N&o era um e 0 mesmo espirito que se dedicava
a magia; ele mudava igual as mascaras do culto, que deviam se assemelhar aos multiplos
espiritos (...) O feiticeiro torna-se semelhante aos demdnios; para assusta-los ou suaviza-

los, ele assume um ar assustadi¢o ou suave (1947/1985, p. 21).

No mito e nos rituais j& conteria o germe do processo de dominagao, no caso, imita-se o que
amendronta, para domina-lo. Os rituais, para Adorno e Horkheimer, seriam o prot6tipo do
processo de troca. O medo (como um sentimento antropoldgico, que brota no homem, tal qual
na crianga) que a natureza suscita € projetado sobre as divindades e controlado com pedidos,
suplicas, em troca de oferendas. O prdprio sujeito serviria de suporte para a dominagdo e nos
estados de transe, nos rituais, despojaria-se da sua identidade. Apesar disso, na mimese
magica-primitiva ha uma consciéncia da diferenciagdo dos homens e deste com a natureza; ha
inimeras méascaras para cada deus e isso indica uma dominacdo “transparente”, no qual a
diferenca é preservada. O que difere muito da atual relagdo mimética dos homens com o meio,
como veremos. Nela, a mimese corporal € recalcada e substituida pela mimise conceitual,
subsumida ao género e reduzida ao principio de equivaléncia, portanto, negando as diferencas
entre 0s homens e garantindo a identidade/equalizacdo com o sistema socio-econdémico:
argamassa da ideologia. A atual relagdo mimética com o mundo se expressara também nas

Body Modifications.

Ainda nas culturas tribais-primitivas, o individuo que passa por ritos de passagem teme o

novo estado pessoal e social a que lhe é atribuido pela coletividade, por isso deve

ajustar-se mimeticamente ao sentimento temido e torna-lo manipulével diante dos olhos
de todos (...) com isso nédo se quer dizer que 0 homem imite a natureza, mas sim que ele

pré-encena, ele atua e representa, ele expressa mimeticamente o que ele espera da

% Seria magico porque esta imantada de ilusGes relativas a “forcas soberanas ou imanentes (...) qualidades
ocultas” (Adorno & Horkheimer, 1947/1985, p. 19). Magia que a razdo instrumental pretendeu eliminar.
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provedora natura naturans, e expressa isso com toda a energia que lhe é possivel.
(Gebauer & Wulf, 2004, p. 42).

Portanto, podemos ponderar que o mito e a mimese sdo maneiras de transformar o sofrimento
diante o desconhecido, torna-lo significativo. Mais do que isso, € 0 momento em que se
convoca a particularidade de um deus especifico e se imita a sua diferenga. Assim, o corpo —
primeira forma de visibilidade do individuo, suporte da comunicacdo e sociabilidade entre 0s
homens — torna-se tanto o veiculo para lidar com a sofreguiddo, como base para demarcar a

auto-consciencia da diferenca entre o homem e a natureza.

Sendo assim, 0 homem modifica seu corpo para simbolizar as mudancas, elaborar e lidar com
as transformacdes que a realidade (pessoal e do meio) exige — 0 que nas sociedades tribais ndo
se faz sem o amparo da coletividade: a coesdo grupal da suporte ao individuo por firmar a
experiéncia, a tradicdo, e coloca-lo como agente da historia e das transformagdes sociais
futuras, por também ser herdeiro das construcdes de geracbes passadas. Trata-se de uma via
de mé&o dupla: o reconhecimento e valorizagdo do individuo que vivencia o ritual junto a sua
tribo e, consequentemente, do compromisso que esse individuo trava com a comunidade nos
rituais — responsabiliza-se pela continuidade do grupo (e para isso, a continuidade de suas

regras, tabus e historia). Segundo Contrera,

é no momento que o homem recorre ao gesto mimético que ele participa como co-criador
do proprio simbolo, que ele, como no processo ritual (re-atualizador), confirma sua
validez e sua significagdo junto ao grupo social. Ocorre aqui uma dupla confirmagéo: o
homem confirma a si mesmo como pertencente ao grupo de significado do gesto
mimético, enquanto confirma o proprio gesto. Perpetua, com isso, a memoria cultural e
garante sua propria identidade. Podemos ver aqui uma referéncia ao gesto mitico, que, ao
mesmo tempo em que remete ao gesto fundador das origens, € libertador, ja que permite
ao homem a agdo no momento em que ele participa desse mundo, como co-criador desse
mundo (2004, p. 10).

Campbell (1993), conta histéria de um rito de iniciacdo de uma tribo, em que o velho ancido
entrega ao jovem uma bacia de metal para que ele veja sua imagem. Ao ver sua imagem neste
objeto concavo e deformado, depara-se com um “velho”, seu rosto tem um aspecto

envelhecido. Assim, o individuo € apresentado ao seu corpo, “o corpo todo de sua existéncia,



98

do nascimento & morte” (Campbell, 1993, p. 28). O mito revela ao homem o que ele é; o
homem se reconhece no mito e se educa por ele. No caso descrito, 0 homem depara-se com a
condicdo de seu corpo, de sua existéncia e assusta-se. Segundo Campbell, a iniciagdo s6 tem
sentido se h& mistério e susto, se ha um “secreto” que é experimentado pela primeira vez de
forma ativa: momento de “mimese integral”, aos moldes da nocdo aristotélica de
aprendizagem mimética que gera satisfacdo. Uma combinacdo de Logos e Eros (Gagnebin,
1993) que surpreende e leva a catarse®. Em outras palavras, na mimese auténtica se
experiencia o objeto em suas qualidades subjetivas, a totalidade e a dimenséo socio-histérica
que constitui o objeto é considerado, pois mediatizado por uma reflexdo. No caso, ha
aproximacéo e reconhecimento do idéntico (a si) no objeto (que se procura conhecer) e para
isso 0 individuo tem de deparar-se também com o ndo-idéntico a si no objeto (Safatle, 2005),
0 que gera um necessario estranhamento. Essa mimesis auténtica é a base para a alteridade e,
por isso, a garantia da continuagdo de uma coletividade e da manutencdo dos lagos de

lealdade dela.

Fabiano®, pondera sobre o elemento mimético, proprio do discurso estético, que gera a
aproximacdo com o objeto. Uma aproximagao que permite ir além da forma, pois culmina em
um contato com o contetdo, com a dimensao historica do objeto, tanto de ambito coletivo
como individual. Um contato que leva a uma apreenséo cultural mais ampla e verdadeira do
objeto, ou seja, que leva a formagdo cultural. Por isso, as modificagdes corporais nessas
culturas tribais milenares ou primitivas, que se sustentam em mitos e rituais compartilhados,
carregam em si uma dimensdo ética, pois implicam numa identidade social fortalecida

(Fabiano, 2010). Portanto, tais praticas teriam um potencial formativo.

Gebauer e Wulf ao falar sobre o uso mimético do corpo e da atribuicéo de significados a um
“saber-acdo corporal”, principalmente em culturas pré-letradas, cita as apresentagdes-

encenagdes de poesias orais na Africa ocidental e lugoslavia:

% Segundo Fabiano (2001), para Aristoteles a funcdo catértica, emocéo decorrente da tragédia, tem um efeito
purificador das emogdes por meio do terror e da piedade, por isso tem “uma dimensdo educativa como elevagdo
ética da sociedade no reconhecimento e superagdo do estado original pelo processo de verossimilhanga e arranjo
das agdes [pois suscita um momento mimético]”. No caso, o espectador é capaz de “identificar-se com a dor
alheia e humanizar-se pela compaixao” (Fabiano, 2001).

® Informacéo verbal: Disciplina de “Estética, Midia e Educac&o”, do programa de pés-graduacdo de mestrado
em Educacdo — PPE-UEM ministrado em 2010.



99

poema deste tipo s existe na apresentacéo e na memoria dos narradores e cantores. Cada
apresentacdo sempre produz uma originalidade que na maioria das vezes é muito
semelhante ou mesmo idéntica as apresentagBes anteriores. Ela € uma reproducdo, uma
nova realizagdo de antigos acontecimentos, sempre com carater proprio. Cada
apresentacdo renova e fortalece as lembrancas de conteiidos expostos, e da a estes novos
acentos (...) 0 corpo comunica-Se espontaneamente; seus movimentos atualizam
significados culturais (Gebauer & Wulf, 2004, p. 39)

Podemos, com efeito, considerar as expressdes miméticas, incorporadas em modificacdes
corporais, como possiveis experiéncias do social, como possibilidades de formacéo cultural
(Adorno, 1996). Caminho formativo que Benjamin (1994) anunciou ser resultado das grandes
narrativas, da tradicdo e da historia coletiva consolidada e perpassada ao longo das geracoes,
em contraposicdo as vivéncias fugidias da modernidade, que sdo individualistas; meras
constatagOes correlativas a puras sensagdes, isoladas de uma troca coletiva — algo que a priori

circunda as atuais Body Modifications.

Uma experiéncia autentica do social nos remete a uma percepcdo do mundo carregado de
carga simbdlica. E como herdar uma bagagem que auxilia na interpretagdo do mundo, na
possibilidade de nominar e significar o éthos®®. Como veremos, a promessa iluminista de
desencantamento do mundo dilacerou os complexos simbolicos do pensamento e os reduziu
ao calculavel, ao metrificavel e observavel. Justamente por isso, os rituais perderam seus
motivos e reduziram-se a repeticdo compulsiva e metddica dos dados e das estatisticas da
producdo de mercadorias. Ou seja, “a arte [a vida animica] teria, primeiro, que mostrar sua
utilidade” (Adorno & Horkheimer, 1947/1985, p. 28), como conseqiiéncia, experimenta-se na
atualidade, junto ao imediatismo da industria cultural e ao apogeu da civilizacdo, um

recalcamento dos tragos miméticos humanos somados a uma falsa projegélo66 destes (Adorno

% Segundo Matos (2004, p. 283), para todos os Seres vivos e também para os homens é o “seu éthos, sua
morada, o lugar onde se sente bem, que lhe confere identidade”.

66 Segundo Amaral (1997) a mimese genuina provem de uma projecao reflexiva que permitiria a apreensao
objetiva do mundo pelo entrelagamento do interno e externo, convertendo-se em base da constitui¢do individual.
Ja a falsa projecdo é uma proje¢do que ndo permite nenhuma discriminagdo entre o mundo exterior e a vida
psiquica, nem o afastamento necessario ao processo de identificagdo que promove a consciéncia de si e
consciéncia moral. A falsa projecdo é amplamente explorada pelos sistemas totalitarios, na selegdo de um “bode
expiatério”. O que ndo admite como seu salta ao exterior, aos objetos: esse instinto s6 é experimentado pelo
homem dito civilizado quando ganha um carater utilitarista ou uma funcéo racional.
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& Horkheimer, 1947/1985). Os tracos ou impulsos miméticos ndo sublimados, mas

recalcados, sdo atribuidos a outrem — vitima em potencial.

De acordo com Severiano:

O engodo maior da racionalidade instrumental constitui-se no fato de esta erigir a logica
da identidade como seu fundamento, ou seja, proclamar uma “reconciliagdo” entre sujeito
e objeto — uma falsa mimese - , quando na verdade esse sujeito encontra-se, mais do que
nunca, despossuido e apartado do objeto em sua inteireza. Nessas condicdes, esse sujeito
somente consegue “alcangar” o objeto quando da inversdo das posicOes: ele proprio

torna-se objeto subsumido aos ditames da mercadoria/objeto (2007, p. 116).

No caso, hd uma falsa reconciliacéo entre sujeito e objeto, sob a “pretensdo de que a relagdo
sujeito-objeto seja indefinida, passivel de ser sempre modificada mediante o exercicio da
vontade, a despeito dos entraves e condicionantes sociais” (Pucci, et al, 1999, p. 53). Temos
aqui a ilusdo do esclarecimento que permeado pela razdo instrumental, reverbera no mitico:
no fetiche da mercadoria e na anulagdo da diferenga. A falsa mimese, ou a mimese que
retorna do recalcado, torna-se um instrumento de desindividualizac¢do (Vaz, 2000) ou pseudo-
individuagdo (Adorno, 1941). A assimilagdo dos objetos-mercadorias ocorre de um jeito
imediato e consumista, de forma a eliminar o aspecto reflexivo dessa relagdo (reconhecimento
de si no objeto e de suas origens socio-histdricas), reincidindo numa resignagéo ao objeto. A
consequéncia desse distanciamento ainda maior entre sujeito-objeto é a reificagdo do sujeito,
agora alienado do objeto, de si e da relagéo estabelecida entre ambos: “0 mito converte-se em
esclarecimento, e a natureza em mera objetividade. O prego que os homens pagam pelo
aumento de seu poder é a alienacdo daquilo sobre o que exercem o poder” (Adorno e
Horkheimer, 1947/1985, p. 21). Guiraldelli Jr. comenta, em partes citando Adorno e
Horkheimer (1947/1985, p. 149 - 150) que:

a mimesis, inicialmente uma relacdo familiar com a natureza, isto €, um esquema arcaico
de auto-conservacgdo no qual a natureza exterior é assimilada pela natureza interior sem o
estabelecimento, ainda, de um distanciamento entre ambas, €, na seqliéncia transformada
em uma relacdo de dominacdo permeada pela distingéo entre sujeito e objeto. Assim, na
“fase mdgica”, a civilizacdo teria substituido a “adaptacdo organica do outro” — o

comportamento propriamente mimético — “pela manipulacdo organizada da mimesis, e,
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por fim, na fase historica, pela préxis racional, isto é, pelo trabalho”. Da mimesis como
processo de assimilacdo a natureza, restaria o enrijecimento contra a natureza, estampado
na formula cientifico-matemaética, e na técnica, que “efetua a adaptagdo ao inanimado a
servi¢o da autoconservagdo, ndo mais como magia, por meio da imitagdo corporal da

natureza externa, mas de sua transformagao em processos cegos” (1996, p. 88).

Segundo Vaz (2000), “a renuncia da mimesis em favor do trabalho na relagdo com a natureza
ndo significa seu completo desaparecimento. Ela permanece a espreita, funcionalizada em
nome do progresso e em favor da dominagdo”. Esse recalcamento se faz sentir na atualidade
na relacdo de grande parte dos homens com seu proprio corpo; “permanece, na relagdo
perturbada e patogénica com o corpo, os tracos s&dicos reprimidos que vivificam tendéncias

ao descontrole e a violéncia corporal” (Vaz, 2000).

Como pondera Adorno e Horkheimer (1947/1985), “a compulséo a crueldade e a destruicdo
tem origem no recalcamento organico da proximidade ao cOrpo” expresso por vezes em
formacdes reativas, pois de fato, “ndo podemos nos livrar do corpo e nés o louvamos quando
ndo podemos golpea-lo”. Por isso, a idéia de que o trato com o corpo na contemporaneidade,
mediada pela tecno-ciéncia em nome de uma “estética da forma ou da pura aparéncia”,
respondem a uma mesma logica: “neles, o amor-ddio pelo corpo é brutal e imediato” (Vaz,
2000). As reconfiguracdes e mutagOes corporais, sejam elas Body Modifications ou cirurgias
plasticas-cosméticas, consolidam um Unico movimento social: o desamparo diante da
eminéncia de aniquilacdo de si na massa e o0 ainda continuo desespero para controlar o corpo,
doma-lo e subjuga-lo na ansia de posicionar-se como “senhor de si”. Para cumprir o intento
desse movimento social, busca-se respaldo nas técno-ciéncias (tornadas mercadoria) que,

ironicamente, é o que subjuga o0 homem e seu corpo.

Dito isso, ao guiar-se pela aparéncia, os individuos séo reduzidos ao “estilo” (os adeptos das
Body Modifications ndo ficam isentos disto) e, como pondera Adorno, “com toda hipocrisia, a
industria cultural alega guiar-se pelos consumidores e fornecer-lhes aquilo que eles desejam”
(1951/1992, p. 176). Ainda segundo Adorno,

a industria cultural modela-se pela regressdo mimética, pela manipulacdo de impulsos de
imitacdo recalcados. Para isso ela se serve do método de antecipar a imitagdo dela mesma

pelo espectador e de fazer aparecer como j& subsistente o assentimento que ela pretende
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suscitar. Ela consegue fazé-lo tanto melhor quanto mais, em um sistema estabilizado, ela
pode contar de fato com tal assentimento, precisando muito mais repeti-lo de maneira
ritual do que, a rigor, produzi-lo. O que ela produz ndo é um estimulo, mas um modelo

para maneiras de reagir a estimulos inexistentes (1951/1992, p. 176).

A mimese reduzida a imitacdo de modelos, esteredtipos e “estilos” apresentados pela inddstria
cultural firmam uma falsa experiéncia do social. Os bens culturais fetichizados,
transfigurados em bens de consumo e apreendidos de forma imediata, afiangam uma semi-
formacéo generalizada. A mimese, neste caso, restringe-se a afirmagdo da ideologia de
dominagéo social e por isso, elimina a contradigdo, a negacéo, inerente ao bem cultural; esse
surge agora neutralizado em suas tensdes e pronto para a assimilagdo na sociedade
administrada. Sob essa estrutura é que as Body Modifications aparecem na atualidade: como
um bem cultural petrificado, anulado em sua experiéncia formativa, pois alheia a mimese
cultural de outrora e a origem historica que firmava o espirito destas praticas. Delas resta a

estereotipia estética e a repeticdo, propria da relagdo com a mercadoria e da semiformacéo.

Segundo Adorno (1996, p. 391), na semiformagdo “o préprio espirito se converte em fetiche
(...) e no brilho da falsa racionalidade vazia. Ergue-se uma redoma de cristal que, por se
desconhecer, julga-se liberdade. E essa consciéncia falsa amalgama-se por si mesma a
igualmente falsa e soberba atividade do espirito”. Falsa consciéncia e falsa experiéncia
social/coletiva, “enquanto sejam apenas bens, com sentido isolado, dissociado da implantagdo
das coisas humanas” (Adorno, 1996, p. 390). A apropriagdo de préticas culturais milenares
pela cultura ocidental retira a fungéo e o sentido dos rituais, dos instrumentos, do saber sobre
ou do saber fazer, proprios de uma historia cultural singular. Cultura compartilhada por quem
a experiencia e a constroi. A dissociacdo desses elementos culturais nas atuais modificacdes
corporais, apresenta o bem cultural expropriado de seu carater formativo, convertido em
semiformacéo. Trata-se de uma formacédo cultural que se congelou em categorias fixas, de
forma que “cada uma delas, isolada, coloca-se em contradicdo com seu sentido, fortalece a

ideologia e promove uma formacéo regressiva” (Adorno, 1996, p. 390).

Uma das conseqiiéncias dessa instrumentalizacdo das modificagdes corporais no ocidente, que
também marca a diferenca das praticas corporais milenares (concebidas em culturas pré-

letradas), é a impossibilidade criar “explosfes desorganizadoras” ja que essas sO seriam

possiveis, “onde ja est4 estabelecida uma tradi¢do de cultura espiritual autbnoma” (Adorno,
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1996, p. 390). No caso, essas praticas dissociadas de sua esséncia historica anulam o
reconhecimento dos elementos de dominag&o que a sustentam. O individuo hoje ndo identifica
quem é o portador do poder da “horda”, o grande pai que mobiliza as mogdes pulsionais. Tais
préticas tém um carater massificador e sdo guiadas por um “pai” do qual ndo se conhece a

face.

Nas préticas corporais “primitivas”, os membros respondem a uma existéncia e légica coletiva
que recebe a face de seus representantes: o xaméa, o chefe, 0s seus pares. Porventura, as
transformacgBes histéricas e as decorrentes novas formas de organizagdo social séo
viabilizadas com a mudanca destas figuras, seja por uma fatalidade ou por um assassinato —
tal qual nos conta Freud no “mito” da Horda primitiva em “Totem e Tabu” (1913/1974). Ja na
contemporaneidade, em que, pretenciosamente, “ndo se admite” explicacdes misticas da

%11

realidade (Horkheimer, 1976), um novo “xama” surge para recriar tabus (e instaurar mitos).
Contudo, este fica oculto na virtualidade da industria cultural ou dos enrijecidos resultados
cientificos de técnicas empiricas, ou seja, 0 “xama” contemporaneo ndo tem mais uma face.
Vive-se um estado de anomia em que a dominacdo se espalha ao longo do processo
econdmico, de forma que o mercado aparece como uma entidade autbnoma que violenta que
penetra na vida e no corpo de seus membros. Um contexto que se agrava quando os homens
perdem a capacidade de refletir sobre seu pensar (instrumental), quando os homens perdem de
vista o carater historico-cultural da atual situagéo, quando ignoram o fato de que os proprios
homens mantém e sustentam, com muita cumplicidade, os sedutores, mas esvaziados, tabus e
rituais dessa cultura totalitaria. Atualiza-se assim esta ordem social que aparece naturalizada,

estanque e imutavel. Hoje,

0 denominador comum “cultura” ja contém virtualmente o levantamento estatistico, a
catalogacdo, a classificacdo que introduz a cultura no dominio da administragdo. S6 a
subsuncdo industrializada e consequientemente € inteiramente adequada a esse conceito
de cultura. Ao subordinar da mesma maneira todos os setores da produgdo espiritual a
este fim Unico: ocupar os sentidos dos homens da saida da fabrica, a noitinha, até a
chegada ao reldgio do ponto, na manha seguinte, com o selo da tarefa que devem ocupar
durante o dia (Adorno e Horkheimer, 1947/1985, p. 108).

Portanto, evidencia-se que além do bem cultural (a modificacdo corporal) ganhar o aspecto

fetichizado da mercadoria, sendo absorvido superficialmente e de forma fragmentaria pela
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cultura contemporénea, € necessario pontuar que tais praticas também ganham uma
apropriacdo ideoldgica, contribuindo para araigar e naturalizar a técnica e mensuracgéo
meticulosa sobre o corpo. Esta apropriagdo ideoldgica viabiliza ainda uma sensacdo de
identidade grupal, ainda que fréagil, que permitiria ao psiquismo dar adesdo a uma
“comunidade imaginaria” na qual os adeptos supdem ser diferenciada das fragmentacdes

sociais da atualidade.

Contudo, tais praticas corporais da contemporaneidade, por vezes, restringem-se a uma auto-
exposicao narcisica e individualista, que denota incapacidade do psiquismo de transitar
libidinalmente rumo a construcdes coletivas ou mesmo direcionar a libido sobre outros bens
culturais que gerariam um pertencimento com vida social ou a perspectiva de sentir-se numa
dimensdo tribal e comunitéria. Assim, os adeptos supdem denunciar a fragmentacéo do sujeito

da cultura atual, mas o faz na objetificacdo ideoldgica da sociedade de massas.

4.3. Das antigas préaticas as Body Modifications: o diferencial das tecnologias e do
carater individualista.

“O mundo contemporaneo realiza “rituais” sem
iniciacdo, magia sem transcendéncia mitologica”
(Olgaria Matos, 2004)

A partir deste ponto, consideraremos que h4 uma grande diferenga entre as modificacbes da
tradicdo tribal-primitiva com relacéo as atuais Body Modifications. Para entender a mudanca
que se operou das praticas primitivas para as atuais, ndo se pode ignorar que a economia de
Mercado hoje permeia todas as formas de socializagdo ocidental e incrusta suas raizes nas
relacbes que o homem estabelece consigo, com seus pares e com seu proprio corpo. Falar de
modificagbes corporais na atualidade exige que ndo ignoremos a nefasta dindmica do
Mercado, que incorporou 0s bens culturais e 0s poliu como o resultado de uma racionalidade
instrumental, que se instaura com a sociedade moderna, para em seguida oferecé-los por meio
da industria cultural. Sendo assim, os bens culturais “emprestados” das tradicionais culturas

tribal-primitivas adentram o universo ocidental de forma fetichizada.

Adorno (1963/2000) pondera a partir de Marx que o bem cultural que se apresenta com um
carater fetichista de mercadoria, ganha “a veneracéo do que é auto-fabricado, o qual, por sua

vez, na qualidade de valor de troca se aliena tanto do produtor como do consumidor, ou seja,
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“do homem”.” (p. 86). Em outras palavras, ela € dada pela industria cultural de forma
fragmentada, sem elementos que historicizem e localizem o processo socio-econdmico da
producéo da mercadoria; por isso, 0 homem ndo mais se reconhece ou lida com o objeto
enquanto um produto da agdo do homem e como reflexo das relagdes sociais do trabalho. Por
meio do objeto ndo € mais possivel reconhecer a exploracdo do trabalho humano e a
manutencdo do sistema social injusto e desumano que vigora. Mais do que isso, a mercadoria
(aqui incluiriamos as Body Modifications) hoje ganha diversos signos, do design a marca, que
0 imantam de seducéo e glamour. O que Severiano (2007), a partir das idéias de Adorno e

Horkheimer, chamou de duplo fetichismo:

essa dupla fetichizacdo — ocultamento dos processos de produgdo e ocultamento dos
processos subjetivos — transforma o objeto fetiche em simulacro e o encerra em sua
ordem. Ai o objeto é dissolvido de seu sentido e aparece em sua forma midiatica, como

uma imagem auto-referente, sem originalidade nem ambivaléncia (p. 57).

Sendo assim,

esses objetos, apds completamente esvaziados de qualquer sentido subjetivo que os
remeta as reais origens de sua constituigdo histdrico-social, sdo tornados “puros signos de
consumo”, pseudamente materializados nos produtos e “solicitamente” oferecidos —
através da publicidade — ao telespectador, o qual cré que & imensa diversidade e
pluralidade de produtos também corresponde uma igual “pluralidade” de individualidades

(Severiano, 2007, p. 116).

O bem cultural tratado como uma propriedade a ser adquirida via valor de troca,
transubstancia-se em mercadoria e recebe uma aura mistica: “o objeto de consumo
transforma-se no Unico objeto ou meio de realizagdo dos desejos humanos” (Severiano, 2007,

p. 56). Disto, segue-se a armadilha:

0 objeto/marca, ao pretender realizar os desejos dos individuos, dotando-os de
personalidade e estilo, resolvendo impasses e conflitos interpessoais, suprindo sua soliddo
e diferenciando-o dos demais, toma o lugar do proprio individuo, como sujeito
psiquico e social e, de suas experiéncias, na relacdo com a alteridade [grifos nossos]
(Severiano, 2007, p. 56)
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As Body modifications, inseridas no universo da industria cultural, ndo ficam para tras desse
processo: cada vez mais a destrutividade e miséria humana sdo comercializadas pelo mundo
da moda, de forma violentamente escancarada®’. Mas, também as Body Modifications vém
sendo “colorida” pelos ares da moda, como veremos no capitulo 5. A discussdo realizada pela

antropdloga Winge (2003, p. 128) nos auxiliard na reflexéo a respeito das Body Modifications:

Em sociedades pré-literérias, marcas corporais eram “obrigatorias”, os ritos de passagem
eram declaracdes culturalmente determinadas, marcando uma bem-sucedida passagem
(do membro) pelos estagios de vida — uma funcdo obsoleta nas sociedades industriais
com sua ideologia individualista, em que se d& adesdo voluntaria & diferentes estilos de

vida grupais (traducéo nossa)

Neste caso, ao contrario das praticas corporais em sociedades pré-letradas, as Body
modifications corresponderia muito mais a uma parcela do mercado que ganhou imensa
adesdo numa cultura que “respira” tecnologia e que exige “inovacdes” cotidianas na logica do
“sempre novo”, para ndo cair na rotina e no tédio criado pela cultura do “sempre igual”.
Sendo assim, a constituicdo do psiquismo hoje esta, necessariamente, permeada pelo apelo
técno-cientifico e pela racionalidade instrumental, que paira sobre a cultura ocidental

contemporanea.

Entretanto, a novidade e diferenciagdo que os adeptos dessas préaticas atuais procuram,
fundamenta-se numa representacéo universalizada e homogeneizante, por isso totalitaria, da
tradicéo tribal-primitiva e sua relagdo com o corporal (Winge, 2003). Haveria, nesses grupos
atuais, uma fetichizacdo e idealizacdo do “primitivo”, que confere uma racionalizagdo do
outro “determinado por um tipo de projecgdo cultural de conceitos, frequentemente negativos e
estereotipados, sobre culturas diferentes da prdpria cultura” (Winge, 2003, p. 124). Essa viséo
fantasiosa, carregada de fascinio sobre o “primitivo”, que mantém as préticas das Body
Modifications, ndo reconhece a histéria, geografia e cultura dos simbolos (Winge, 2003) que
0s adeptos imitam ou reproduzem, como mera copia. Por isso, essas praticas da atualidade

apresentam um carater atemporal e imutével pela técnica (Winge, 2003), contrariando a

¢ Modelos aidéticos e anoréxicos (Safatle, 2006); dessexualizados e anulados em sua diferenca (Safatle, 2006);
novidades da moda, como o “mendigo chic”; “junkie chic”; “sadismo chic”, trazem como a roupa como um
complemento ao que realmente se vende: o modelo corporal que encarna o mortificado, o esquelético, a ferida, a
dor e a “castragdo” concretizada do corpo.
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funcdo mimética reconhecida coletivamente nas culturas tribais-primitivas: cada pratica era
determinada por um tempo coletivo e individual especifico, marcando uma iniciagdo e uma
transcendéncia mitica, bem como sua realizagdo para cada individuo era sempre singular e

ndo padronizada, pois era marcada por um carater artesanal-coletivo e pela tradicéo.

Embalado pelo valor individualista, camuflado no ideal da liberdade de escolha, as pessoas
optam entre os milhares de padrdes de sociabilidade apresentados pela indUstria cultural, qual
é 0 mais adequado para seu consumo. Mas, dentro dos padronizados grupos de sociabilidade
ndo ha regras ou coesdo coletiva, 0 que 0s une é o consumo aleatorio e “inovador” dos bens
setorializados para aquele fim. Sob um valor individualista, cada um modifica seu corpo onde

e no tempo que “desejar”, “escolhe” o design, e por fim, recai no padrdo que a tecnologia e a

mercadoria disponivel imp&em.

Segundo Winge (2003), hoje as modificagbes corporais ja ndo sdo mais “funcionais” em seu
uso tribal, “operam em um campo de desejos dionisiacos e do consumo de prazeres”, bem
como “hibridiza os significados produzidos [outrora] através da realocacdo de simbolos

tradicionais na era moderna, no contexto urbano” (tradugdo nossa, p.131).

Pode-se entdo dizer que haveria uma instrumentalidade sob essas praticas primitivas,
carregadas de racionalizacdo e subsidiadas pela racionalidade técnica. Como diria Adorno
(1996), ela se configura de tal forma que “ndo da para distinguir dos produtos da industria
cultural” (p.390), estd presa a uma domesticacdo racional, apropriada pelo mercado de
consumo. Devemos lembrar que “desencantar o mundo € destruir o animismo (...) nenhuma
distingdo deve haver entre o animal totémico, os sonhos do visionario e a Idéia absoluta. No
trajeto para a ciéncia moderna, 0s homens renunciaram ao sentido e substituiram o conceito
pela formula, a causa pela regra e pela probabilidade” (Adorno & Horkheimer, 1947/1985, p.
18). Veremos no capitulo 5 que o corpo, nessas préaticas de modificacdo corporal €
metrificado e os riscos de vida calculados; busca-se uma eficaz adequagéo do corpo de cada
adepto ao instrumento ou material utilizado e por fim, “trata-se de uma liturgia sem
metafisica, de um rito sem divindades” de acordo com Janior e Lirio (2005, p. 134) a partir de

uma leitura de Alberto Caeiro.

Para ilustrar essa analise, vamos citar dois interessantes exemplos referentes a uma das

préticas mais “leves” de modificagdo corporal: a tatuagem. Inclusive por ser a mais comum e



108

ter sido uma das primeiras modificacbes a ganhar espaco no ocidente, torna-se o prototipo da
insercdo e cooptacdo mercadoldgica e tecnoldgica de tais préticas pela inddstria cultural.
Partiremos inicialmente de uma apresentacédo das tradi¢Oes tribal-primitivas para em seguida
pontuar sua cooptagdo pelo mercado, junto a instrumentalizagdo de suas técnicas e discurso —
0 que esvazia a modificacdo corporal de seus elementos histdrico-culturais, da sua tradicéo e

elimina a possibilidade da experiéncia coletiva que circunda a pratica em seus rituais e mitos.

O primeiro exemplo refere-se as tatuagens Moko da tribo Maori na Nova Zelandia®. Nesta
tribo, todos os homens guerreiros ou de elevada posigdo social tinham seus rostos (e outras
partes do corpo) tatuados, o que era fonte de orgulho, de protecéo para as batalhas e atragéo
para as mulheres. Essas também tinham tatuagens, mas eram menos elaboradas. Cada trago
consistia em elementos tradicionais, de nomes especificos. As tatuagens eram feitas com
0ss0s, casca de tartaruga ou metal que eram batidos contra a pele para inserir a pigmentagé&o.
A tatuagem Moko gerava muita dor, j& que o tipo de cicatriz procurada demandava uma
perfuracdo profunda. Suportar a dor sem se mover e em siléncio era uma questdo de honra

para o guerreiro Maori.

Rodrigues cita em seu livro uma histdria narrada por Klineberg (1972, p. 226) a respeito da

tatuagem Maori:

viajando pela Nova Zelandia, certo pintor inglés fez uma quantidade de retratos de
nativos, inclusive o de um chefe cuja face estava coberta pela tatuagem em espiral tipica
de sua qualidade. O artista mostrou o retrato ao modelo: esperava sua cordial aprovagéo.
O velho olhou o retrato e devolveu-o com estas palavras: “ndo é isto o que eu desejo”.
Pediu-lhe entdo o artista que desenhasse o seu prdprio retrato. Quando entregou ao
branco o retrato com estas palavras: “E isto 0 que sou”, este ndo pode ver mais nada além
do feitio da tatuagem do velho chefe e que significava a sua conexdo tribal! (1975, p.
106)

Este relato anuncia a tamanha importancia simbdlica das modificagdes corporais para estas

coletividades primitivas. Nela fica claro que a identidade do “chefe” — representante da

8 E possivel baixar o livro na integra pelo site: http://www.archive.org/details/spiritualmentalcOObestuoft.
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coletividade em questdo — ndo consolidava uma individualidade/singularidade em detrimento

a uma identidade grupal, mas sim dependia desta Gltima para existir.

Em contrapartida, a cultura ocidental vangloria-se da possibilidade de delimitar a “identidade”
dos homens e, por isso, emancipar o individuo do grupo e da natureza, mas acaba por revelar
0 engano a que nos submetemos, ja que de fato 0 homem isola-se do coletivo e equaliza-se em
nome duma ordem social que prima pelo pensamento instrumental-técnico e pelas
padronizagdes construidas pelo mercado. A suposta liberdade esta a servico da dominagdo e
carrega a consequéncia mais dura aos homens: a soliddo e a dificuldade de consolidar a
identidade (individual e coletiva), de construir um senso de pertencimento a algo duravel,
valorizado por outrem, por isso, concreto — carregado de uma historia coletiva, ndo
descartavel. De acordo com Pucci et al (1999, p. 63), “a capacidade do sujeito de receber 0s
dados imediatos e sobre eles exercer reflexdo critica rarifica-se cada vez mais, pois a

autoconservagao praticamente exige o fim da individualidade”.

O segundo exemplo corresponde a tatuagem Tebori ou Irezumi; elas sdo tradicionais no Japao
e sua origem remete a pinturas de blocos de madeira do século XVIII, por isso 0 nome Tebori
significa entalhar ou gravar com as méos. Para que seja realizada, utilizam-se agulhas
enroladas na ponta de um bambu, onde se insere tinta de carvdo vegetal. Sua técnica é

artesenal, demanda muito tempo e trabalho (varias sessoes).

Figura 8: Tatuagem Moko e Tatuagem Tebori®®

% Fontes: http://www.tatuagem.com.br/maori/60-significados-desenhos-cultura-maori/547-conceitos-mentais-e-

espirituais-maori.html e http://www.tatuagem.com.br/tattoo/desenhos/90-tatuagem-yakuza.html
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Ambas as composigdes de tatuagem — Moko e Tebori —, 0s seus tragos/desenhos, sdo hoje
muito procuradas nos estddios de tatuagem do ocidente, mas o seu carater artesanal-artistico
foi abandonado. Elas estdo cada vez mais permeadas por técnicas e instrumentos
contemporaneos industrializados, feitas sob modelagens de imagens-copias de forma a
abandonar o processo de criacio dos desenhos e a estrutura simbdlica que as sustentava em
determinado contexto sécio-cultural. O que inviabializaria uma experiéncia formativa no
social por meio das praticas: recairia-se na semiformagdo. O rito moderno das Body
Modifications arrisca adentrar no universo das concepgdes corporais contemporaneas que
intenta a totalidade e a0 mesmo tempo torna-se revelador: se por um lado propicia o logro por
suposto regate da individualidade, por outro, ele revela e denuncia em tais praticas o
comprometimento dessa individualidade nas sociedades (hiper)modernas (Lipovetski &
Charles, 2004). Esse € o atual mito construido sobre as Body Modifications que precisa ser
desvendado como reflexdo sobre o que decompde a individualidade e a possibilidade de

existéncia na atualidade.

Em nossa hip6tese também, tais praticas ndo caracterizam um movimento contra cultural, pois
ndo propde qualquer mudanca cultural que va alem da aparéncia estética individual, portanto,
sdo préticas imersas o contexto social, praticas que inclusive legitimam e integram o social.

Segundo Severiano,

ao lado das pressdes homogeneizantes das subjetividades empreendidas pela “sociedade
unidimensional”, soma-se, nos dias atuais, a descrenga “p6s-moderna” na realizagdo dos
ideais coletivos, ou seja, a inexisténcia de projetos identificadores de cunho politico e
social nos quais 0s homens possam projetar seus ideais no sentido emancipador (2007, p.
117).

Sendo assim, o homem hoje “desinveste 0 mundo e refugia-se em solucdes estritamente
pessoais, onde o objeto/imagem de consumo passa a se configurar na Unica forma de
alteridade possivel” (Severiano, 2007, p. 117). Contudo, no préprio fato das marcas corporais
se tornarem mercadoria, ja se revela a necessidade do individuo de se sobressair na tentativa
de romper com a condigdo de mercadoria, assume assim um vislumbre na tentativa de resistir

as ameacas do poder hegemdnico da ideologia do mercado. No que aparece como integragéo
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ao social, as Body Modifications também apontam para uma poténcia de ruptura com a ordem

vigente.

Para além de tal realidade € preciso pensar ainda no aparato tecnolégico construido,
especificamente para as préticas de Body Modifications. Assim como qualquer outra
mercadoria, os instrumentos da atual indUstria das Body Modifications, sdo adequados e
inovados continuamente, como é o caso do maquinario para tatuagem. Entdo, se antes uma
tatuagem tinha um caréter artesanal feita com madeira, espinhos, pedras e até agulha e tintas
“naturais”, de forma que o resultado nunca era padronizado; hoje as tatuagens recebem uma

equalizagdo, resultante da instrumentalizagéo técnico-cientifico — torna-se mercadoria.

Mais uma vez, visando ilustrar a analise proposta, vamos a citacdo que relata um manual para
tatuadores, encontrado em sites de tatuagem junto a propaganda de tatuadores, anunciantes e

vendedores de aparato/maquinario de tatuagem (e de outras modificagBes corporais)’:

Atualmente, a grande maioria dos tatuadores utilizam a maquina de tattoo a base de
eletroimas. Basicamente sdo as bobinas enroladas que ligam e desligam, movimentando
as agulhas pelas biqueiras. Tal processo permite que as agulhas perfurem a pele em média
de duas mil a trés mil furos por minuto, permitindo a criagdo de linhas definidas e
preenchimento uniforme de grandes areas, em menor espago de tempo. Os tubos ou
biqueiras, presos a maquina de tattoo, sdo desmontaveis, facilitando a limpeza,
esterilizagdo e troca de bicos ou pontas para a variagdo de quantidade de agulhas a serem
usadas (...) As biqueiras ttm tamanhos e formas variadas, encontram-se no mercado
tubos grossos, finos, com frisos, lisas, biqueiras leves, pesadas, em diversos materiais e
cores (...) Os bicos devem permitir a passagem das agulhas e armazenamento da tinta.
Quando o tatuador ativa a maquina com o bico proximo a tinta, a agulha, com seu
movimento de vai-e-vem “suga” a tinta para o bico. Com a tinta no “reservatdrio” o
tatuador fara um traco, sombreamento ou preenchimento, até precisar reabastecer
novamente, o bico com tinta. Para colorido séo usadas varias agulhas juntas, permitindo
uma cobertura uniforme em menor tempo (...) A ativacdo da méquina é feita por um

pedal, que libera a passagem de energia da fonte & maquina

™  Tirado do capitulo 12 de um manual de tatuagens divulgado pelos  sites:
http://www.naaba.net/curso%?20tattoo%20capitulo12.html e http://atattoo.blogspot.com/2008/06/blog-post.html.
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As sensacdes padronizadas e esvaziadas de um simbolo coletivo que firmaria um amparo e
reconhecimento social, aparecem hoje muito mais articuladas a uma “gestdo da aparéncia”
(Winge, 2003), que visa comunicar certas caracteristicas ou sentimentos relativos a
“identidade” pessoal, buscando uma “identidade perceptiva” (como os outros interpretam) —

na ansia de algar um reconhecimento social perdido.

Outro exemplo de apropriacéo pelo mercado das praticas de modificacdo corporais milenares
ou primitivas estd no uso de alargadores de septo, auricular ou bucal (pratica do Lip plate
citada no inicio deste capitulo) pelos adeptos das atuais Body Modifications. Primeiramente, é
facil constatar que os instrumentos de madeira, barro, aderecos e materiais retirados da
natureza, foram substituidos por materiais industrializados como o ago cirurgico, acrilico,
titdnio, etc., produzidos em larga escala na onda das novas tecnologias. Mas, devemos
entender que ndo se trata de uma simples mudanga de indumentérios. Todo 0 nexo que
permeava 0 seu uso e aplicacdo mudou, acompanhando a mudanca histérica e cultural da
modernidade, dos atuais centros urbanos: se antes o tamanho do ornamento para algumas
tribos remetia ao status, importancia econdmica e social ou tinham importantes associa¢des
com cantos, oratorias e guerra, hoje ela — junto com outras praticas de Body Modifications —
estd necessariamente associada a um nexo individual-particular, que ndo garante um estavel
pertencimento ou reconhecimento nos grupos, sendo evidentemente mobilizado pelo mercado.
Portanto, h4 na realidade uma fuga do coletivo nestas atuais praticas, j& que contrario as
antigas praticas, os “ritos consumistas” das Body Modifications ou mesmo as tatuagens (e
outras modificaces) industrializadas prestam-se a uma forma de distingdo para um

afastamento e ndo integragdo com a comunidade.

Matos (2004) pontua que na atualidade

0 corpo proprio e o do outro ndo participam mais de nenhuma experiéncia religiosa ou
epistemoldgica nos termos legados pela tradicdo filosofica, e ndo apenas em sentido
funcional, pois, se religiosidade ha, o culto € uma nova forma de fervor, agora fetichista,
mas de um fetichismo associado & imaginacdo tecnoldgica, que anima o “sujeito” que

ndo é um vivente

Neste sentido, autora atenta para a atual condi¢cdo do homem junto ao seu corpo:
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O fetichismo, a coisificacdo, o “sentir artificial” do corpo-préprio questionam da maneira
mais cabal as nogdes tradicionais de consciéncia de si, unido ou separagdo do corpo e da
alma, isto é, a identidade subjetiva (legada pelo cogito cartesiano), o sujeito idéntico a seu
pensamento (Matos, 2004, p. 287).

Essa preocupacdo filosofica que tensiona as atuais concepcdes de corpo junto aos propdsitos
socio-econdmicos e ao impor uma reflexdo sobre a existéncia humana na atualidade, nos leva
ampliar a discussdo a respeito das Body Modifications no capitulo a seguir, no sentido de que

haveria

uma perspectiva institucionalizante [de tais praticas corporais], na medida em que busca
promover “politica e comercialmente o crescimento ético (sic)” dessa préatica [segundo
informacé&o do site BMEzine], a fim de afirma-la como um negdcio sustentavel, inclusive,
investindo parte do lucro em projetos relacionados & modelag&o corporal. Seria possivel,
desse modo, promover a educacdo publica sobre a prética, assegurando, assim, 0 seu

lugar na cultura e histéria (Junior & Lirio, 2005, p. 132)

Como ampliaremos adiante 0 questionamento a respeito dessa institucionalizagéo, devemos
finalizar esse capitulo ponderando que tais praticas corporais sdo também o reflexo do modo
de vida atual no que consta a invaséo da tecnologia e da razdo instrumental na cultural, na
vida e corpo humano. Tecnologia sustentada por uma raz&o instrumental e que por isso reduz
0 homem e 0 mundo ao abjeto. Por isso, devemos atentar para 0s novos c6digos sociais que
mobilizam nossa posicéo diante do mundo e que influenciam nosso sentimento de ser e estar

na cultura. Destarte, Rodrigues (1979, p. 63) situa que

arranhando, rasgando, perfurando, queimando a pele — imprimem-se cicatrizes-signos que
sdo formas artisticas ou indicadores rituais de status, como as mutila¢des do pavilhdo
auricular, corte ou distencdo do l6bulo, perfuragdo do septo, dos labios, das faces,
decepamento das falanges, perfuracdo do ouvido, amputacdo das unhas, circunciséo,
incrustracGes, apontamento dos dentes, deformacgdo cefalica, atrofiamento de membros,
obesidade, compleicdo atlética (...) transformacbes de coloracdo da pele por meios
quimicos ou fisicos; tatuagem (inje¢do de pigmentos embaixo da pele ficando a superficie
inteiramente lisa); moko (estrias praticadas sobre a pele e sobre as quais esfregam

pigmentos), kakina (introdugdo de uma agulha e linhas impregnados). Cada uma dessas
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praticas se explica por uma razdo particular, ritual ou estética: ritos propiciatorios, marca
tribal, signo de status social (...) Em cada sociedade poder-se-ia levantar o inventario
dessas impressdes-mensagens e descobrir-lnes o cddigo: bom caminho para
demonstrar, na superficie dos corpos, as profundezas da vida social. (Rodrigues,
1979, p. 63)

Serd com o intuito de desvelar os “codigos” que cerceiam as praticas contemporaneas de Body
Modification, realizadas nos grandes centros urbanos por integrantes da cultura ocidental
atualmente globalizada, que ampliaremos nossa anélise no capitulo 5. Discorreremos sobre as
institucionalizagbes das Body modifications e a formagdo de uma cultura que banaliza e
erotiza a dor e o sofrimento que, em consonancia com os principios do espetaculo (Debord,
2000) vem criando “estilos” de vida equalizados para manter uma ordem econdmica

totalitria em detrimento das potencialidades humanas para uma vida justa (Adorno, 1996).
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5. A INDUSTRIA DAS BODY MODIFICATIONS: INSTITUCIONALIZACOES E O
PREDOMINIO DA RAZAO INSTRUMENTAL.

“guanto mais complicada e mais refinada a
aparelhagem social, econbmica e cientifica, para
cujo manejo o corpo ja h4 muito foi ajustado pelo
sistema de producéo, tanto mais empobrecidas as
vivéncias de que ele é capaz (...) a regressdo das
massas, de que hoje se fala, nada mais é sendo a
incapacidade de poder ouvir o imediato com 0s
préprios ouvidos, de poder tocar o intocado com as
proprias maos”

(Adorno & Horkheimer, 1947/1985, p. 41)

Neste capitulo procura-se apresentar a base mercadoldgica e consumista das Body
Modifications, consequentemente, analisar os valores ideoldgicos que se sustentam no
cinismo e no escérnio da dor e da mutilagdo corporal, bem como pontuar as diversas leis e
institucionalizacGes que oficializaram tais préaticas (seja no Brasil ou outros paises que
criaram regulamentacOes para tais praticas). Explanaremos também sobre a profissionalizacéo
e a entrada destas praticas no mundo do trabalho, com divis@es e hierarquia na “producéo das
marcas corporais”, isto somado aos discursos cientificos emprestados de outras &reas de saber
(como a anatomia, fisiologia, medicina, etc.). Com isso, questionamos o discurso da
diferenciacdo e da transgressdo que ronda as pesquisas atuais sobre o grupo das Body
Modifications, discursos que conferem a eles um universo underground de carater “out” (a
I6gica social). Analisaremos ainda essas praticas enquanto um reflexo da regresséo social, j&
que se perde os investimentos individual em préaticas emancipatdrias, no sentido de uma agéo

social.

A proposta desse capitulo € tracar um panorama geral dessas praticas contemporaneas para
subsidiar as andlises do capitulo 6. Capitulo que apresentara uma analise a respeito da
“estrutura subjetiva” que garante hoje a adesdo dos individuos as praticas de modificacéo
corporal e, obviamente, quais sdo as consequéncias e as possiveis reverberacdes desse

contexto social atual sobre o funcionamento psiquico.
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5.1. A assimilagédo e Mercantilizacdo das Modificagdes Corporais na Cultura Ocidental

A critério de esclarecimento, ao nos referirmos a cultura ocidental pressupomos n&o
simplesmente uma localizacdo geografica que divide o mundo em dois lados, mas sim nos
referimos a todas as sociedades que deram adesdo ao espirito iluminista, regido pela razdo
instrumental, e que na modernidade acolheram o life stile proprio do american dream, ou seja,
0 modo de vida burgués neoliberal encabecado pelos Estados Unidos no pds-guerra. A
principal inspiracdo deste principio neoliberal é incitar, via indUstria cultural, o consumo
desenfreado e para isso acrescer ao fetiche da mercadoria um plus: a seducéo e o glamour que

mobiliza a vida animica, pulsional, do sujeito consumidor.

No capitulo 4 apresentamos algumas diferenciacBes entre as Body Modifications e as
primitivas praticas de modificacdo corporal. Neste momento, julgamos importante situar o
espago conquistado por tais préaticas no ocidente e ponderar 0 que ainda as sustenta numa
cultura que ndo as tem como tradigdo ou codigo de coesdo social. Podemos dizer que nos
primordios de sua utilizagdo, justamente por ndo corresponder a um arcabougo da cultura
Ocidental, foi que as praticas de modificagdo corporal surgiram como elemento de subversao

em grupos contra-culturais.

Nestes casos iniciais, as praticas corporais ainda arrastavam elementos de identificacéo e de
reconhecimento coletivo, funcionavam como marca da lealdade. Marcas que ainda
fundavam e localizavam a individualidade dos membros de certas coletividades e eram,
inclusive, simbolos da tradicdo/ historia de alguns grupos especificos. Isto, principalmente
por conta de propiciarem algum status, sentimento de pertenca e reconhecimento dentro de
grupos marginalizados dos grandes centros urbanos: é o caso de ex-presidiarios, gangues de
criminosos’!, meretrizes, ou ainda, piratas, marinheiros e freqlientadores das regides
portuarias (com tatuagens e piercings em locais tradicionalmente localizados). Em
conformidade com esta leitura, Leitdo (2004) pontua que as marcas, em especial as tatuagens,

estiveram, “no Ocidente, historicamente vinculada a marginalidade econémica e social, nos

™ Como o caso da méafia japonesa Yakuza que eram adeptos da tatuagem Tebori e dos Beadings/ “Perola”, ou
seja, implantes de perolas sob a pele do pénis. Grupo que hoje experimenta a ocidentalizacdo da cultura japonesa
em nome da globalizagéo, o que repercute no uso das modificacdes corporais, hoje permeado por tecnologias.
Esta informacdo foi retirada do FAQ (perguntas freqiientes) do site BME (www.bmezine.com) a respeito de
implantes subcutaneos.
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corpos dos marinheiros, prostitutas e criminosos. Ela aparece ja nos relatos de médicos

criminalistas do século XIX, como Lassagne, Berrillon e Lombroso”.

Além dos grupos citados, as modificaces corporais também se mantinham a margem social
nos grupos de sadomasoquismo onde se dava adesdo ao uso de aparelhos de constri¢éo
corporal como os espartilhos, roupas de couro e vinil, os piercings e correntes, as

escarificagdes e brandings com cera de vela ou ferro quente.

As fungbes das modificagbes para estes grupos seriam as mais diversas: se nos grupos
sadomasoquistas as modificacdes corporais davam suporte a um jogo sexual pautado na dor e
na submissédo/humilhagéo como fonte de prazer; para 0s membros de gangues ou criminosos a
modificacdo dava uma localizacdo ao individuo e cravava na pele um “pacto de sangue”
consolidando uma espécie de confraria, de fraternidade. Podemos ainda pensar o quanto 0s
marinheiros, expatriados, a mercé da furia dos mares e abandonados as distancias, viam na
tatuagem um reflgio e no corpo delimitavam um territorio para a memoria esvanecida. N&o a
toa que o imaginério Ocidental postulou a associa¢do simbdlica entre a figura do marinheiro e
a tatuagem da ancora, como no cléassico desenho animando do marinheiro Popeye, que carrega
tal tatuagem em seu brago. A &ncora, um aparato maritimo, identifica o individuo “vindo dos
mares”, mas também simboliza um anseio de algo que precisa ancorar. Talvez tdo satisfatorio
quanto desbravar os mares, seria 0 momento de ancorar, fixar os “pés” em terra firme, mesmo
que por um breve periodo de descanso — momento também de (re)estabelecer e (re)vivenciar

0s lagos sociais.

Contudo, qualquer que fosse a fungdo assumida pela marca corporal, aos olhos da sociedade
Ocidental como um todo, ela era sinbnimo de transgresséo, remetia o individuo aos “grupos
de risco” diante dos parametros sociais de corpo higienizado e fechado pelos aparatos e

discursos cientificos.

Na época, mesmo o estudo das modificagBes corporais feito pela ciéncia antropoldgica, pelas
ciéncias sociais e até pelas ciéncias bioldgicas, tiveram um papel ideoldgico, gerando uma
associagédo destas marcas corporais mais pesadas ao homem primitivo ou Oriental, uma leitura
etnocéntrica que racionalizava tais culturas (Winge, 2003), criando e reforgando preconceitos
e esteredtipos. Tudo isso, porque hé algumas décadas atrés o uso consentido de modificacoes

corporais seria considerado um escandalo, provocava contradi¢do com a légica do progresso e
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da suposta emancipagéo dos corpos diante da dor e das marcas que justificassem a excluséo
ou que sustentassem processos de dominagdo corporal (tatuagem dos escravos na Grécia ou
cicatriz de uma bruxa na ldade Média, por exemplo). Uma modificacdo corporal desejada e
auto-aplicada remetia assim a uma barbarizacdo, um retrocesso, uma animalizacdo do
homem civilizado. Por isso, era considerado o resquicio de uma regressdo a culturas néo-
esclarecidas, pautadas em rituais miticos. Ora, a emancipacdo do homem ndo estaria
justamente na possibilidade de abolir o sacrificio objetivo pela renlncia racional, ou seja, o
uso da razdo para o logro sobre os efeitos, sobre as forgas, da natureza? N&o é mais preciso
mimetizar a natureza para dela se livrar de forma mdgica, para dominé-la — emerge a ciéncia
para calcular o sacrificio agora configurado em rendncias (Adorno & Horkheimer,
1947/1985).

Para localizar a concepgdo de corpo subsumida neste entremeio historico, vale recordar que
no periodo abrangente & revolucdo industrial, a ciéncia rezou a assepsia corporal com o
movimento higienista™ e a mensuragdo dos corpos na anatomia e ergonomia em prol do
adestramento para as fabricas’®, de forma que o corpo precisava estar “fechado” e

movimentar-se “adequadamente”, sendo eficaz e produtivo como ja discutido no item 3.2.

Justamente por contrariar a l6gica desse corpo fechado e produtivo para o sistema econdmico
vigente — por demarcar os grupos excluidos da sociedade ocidental, por gerarem o sentimento
do estranho (Freud, 1919/1996), por incitarem 0 medo ou por Serem esteticamente
desagradaveis para a sociedade em questdo —, as modifica¢Bes corporais tornaram-se simbolo
de protesto em alguns grupos. Um sinal de rebeldia em oposi¢do ao funcionamento socio-
politico e aos seus ditames estético-consumistas, como é o caso do movimento Hippie durante
as décadas de 50 e 60 ou da consolidagdo do movimento Punk na década de 70 no século XX
(Leit&o, 2004).

No entanto, ndo demorou muito tempo para que as modificagdes corporais antes consideradas
préticas underground, passassem a integrar a estrutura e dindmica do mercado, articulado a

discursos unidimensionais, por isso, frageis no conteldo simbdlico ligado “a propostas

"2 Boarini, M.L. (2003). Higienismo, eugenia e a naturalizagdo do social. In Boarini, M.L. (org). Higiene e raca
como projetos: higienismo e eugenismo no Brasil (pp.19-43). Maringa, PR: Eduem.

™ Sampaio, J. dos R. (1998). Psicologia do Trabalho em Trés Faces. In Goulart, I. B. & Sampaio, J. dos R.
(Org.). Psicologia do trabalho e Gestédo de Recursos Humanos: Estudos Contemporaneos.. Sdo Paulo: Casa do
Psicologo.
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politicas, €ticas e estéticas contrérias & norma social, proximas ainda de um estilo de vida

relacionado ao desvio” (Leitdo, 2004).

Braz (2006), baseado nas idéias de Zeila Costa’, pondera que “entre o final da década de 70 e
o inicio da década de 80, o surgimento dos estidios de tatuagem constituiria um marco na
histdria desse universo (...) a partir da década de 90, esse processo se intensificou” (p. 62). Foi
nesse periodo que emergiu todo um processo legitimacdo e assimilacdo pela cultura
ocidental destas praticas tidas, anteriormente, como marginais. Como explicita Sampaio
(2009)

Em 1980 com a explosdo do movimento Punk, gurus da moda londrina comegaram a
introduzir nas passarelas modelos com adornos em locais inusitados. Em 1985, S&o
Francisco - Califérnia foi aberta a 1° fabrica de jdias pra piercing do mundo, idealizada
pelo pioneiro perfurador [body piercer] Jim Ward™ com a GAUNTLET. Com o
crescimento promissor dessa cultura [ou dessa parcela de mercado] diversas fabricas se
especializaram na confeccdo de joias hipoalérgicas de acordo com a comunidade médica

mundial.

Assim, com a entrada das modificacdes corporais no mundo da moda’™ e com a
industrializacdo de seus instrumentos (maquinas e aparato de modificacdo corporal ou

pecas incorporadas aos corpos de diversificados materiais, cores e formas),

a preocupacdo com a higiene, limpeza e esterilizagéo passou a fazer parte desse universo
[antes tido como “sujo” e subversivo], assim como [tornou-se conveniente, consolidando
uma convencdo] a busca por materiais antialérgicos e medicacdo para cicatrizacdo, como
pomadas. [Além de] Discursos que sdo utilizados inclusive como propaganda e

divulgacdo dessas praticas (Braz, 2006, p. 62)

™ Costa, Z. (2004). Do Por#o ao Esttdio: Trajetdrias e Préticas de Tatuadores e Transformacdes no Universo da
Tatuagem. Dissertacdo de Mestrado, Floriandpolis: Universidade Federal de Santa Catarina.

> Também proprietério da revista “Piercing fans international quarterly” (PFIQ, publicada entre 1977 e 1998).

" Segundo Pires (2005, p. 76), a moda “vai muito além de suprir abrigo para o corpo — estende-se para o lado
psicolégico do individuo (...) Composta por um conjunto de elementos que empregam materiais, cores, texturas e
formas diversas, a moda é utilizada para explicitar a identidade, o estilo de vida e o grupo que o sujeito
pertence”. Trata-se de mais um dos tentaculos da IndUstria cultural — a base da mercantilizacdo de bens culturais.
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Em outras palavras, podemos dizer que as modificagbes corporais adentram, de fato, na
cultura Ocidental exploradas por um grande Boom mercadoldgico, encabecado pela
publicidade e pela industria da moda. Como pontua Urbim (2005), as praticas de modificacdo
corporal emergem, marcadamente, por uma “explosdo de estilos e performances, a ascenséo

de estddios especializados e o surgimento de revistas, websites (sic)”.

De acordo com Pires (2005, p. 75), “a primeira técnica de modificagdo assimilada e
incorporada pela moda foi a tatuagem. Nos anos 1970, ela comegou a sair da clandestinidade

e deixar de ser vista como uma marca underground”. Portanto, se antes as tatuagens eram

associadas, no Ocidente, a marginalidade até a década de 60 do século XX — quando
estigmatizados como presidiarios, motoqueiros dos Hell's Angels e marinheiros [que]
sem nenhuma patente desenhavam, por vezes de forma canhestra, imagens, palavras ou
frases em seus corpos —, as tatuagens se tornaram atualmente parte do cotidiano das

classes superiores (Sabino & Luz, 2006)

Aos poucos, ganhava status aqueles que consumiam o estilo “Punk” (piercings ou
vestimentas dos antigos adeptos do movimento), o estilo do “Sadico chic” (materiais de
préticas de perversdo e elementos da sexualidade fetichista que foram incluidos na moda)
junto as tatuagens antes tidas como obscenas ou vulgares. Segundo Pires, estes elementos

cooptados pela industria da moda garantiram a consolidagéo de um

estilo carregado de componentes fetichistas, com roupas preferencialmente pretas e de
couro, fartamente adornadas por elementos metalicos que também adornam o corpo, como
correntes, coleiras, cadeados e alfinetes de gancho. Materiais como a borracha e o vinil
também séo [e foram] amplamente utilizados na confec¢do de pegas de roupa (...) Os
punks, ao usarem como adorno objetos metélicos que, se ndo pela fungéo, pelo menos pela
estética evocam a agressividade (...) preparam a chegada da estética do piercing e dos
implantes (2005, p. 74).

Agressividade contida, pois racionalizada no discurso da moda e restrita a aparéncia. Da
agressividade contida resta a apatia generalizada, fruto da sociedade que eliminou ideais e

tradicOes culturais que mobilizavam o desejo dos homens por mudangas culturais.
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Além disso, junto ao crescimento da medicina cirdrgico-estética no mercado mundial da
década de 90 até os primordios do século XXI, as modificaces corporais — agora denominas
Body Modifications — vao além das passarelas e passam a infestar a midia, sejam nos seriados
(como o Miamy Ink), propagandas e outdoors ou nos programas e festas de Freek show, Talk
e reality show’’, revistas ou sites especializados e mesmo movimentos culturais promovidos
pelo Estado’®. Reiterando, Pires (2005, p. 83) constata que na segunda metade da década de
1990,

adeptos da body modification passam a atuar em filmes, novelas e campanhas publicitarias.
Matérias sobre o assunto, entrevistas com profissionais da area e com individuos que
possuem transformagdes corporais comegaram a aparecer com uma certa regularidade em

revistas, jornais e programas de televisao.

Em meio a este contexto, surgem certos personagens cruciais para a legitimagdo destas
préticas no imaginario ocidental da atualidade: pessoas que souberam reconhecer um novo
fildo de mercado. Esses personagens alegaram representar e difundir as Body modifications,
buscaram converter novos adeptos as préaticas e por que ndo dizer que aproveitaram para
explorar e ascender socialmente por meio da visibilidade conquistada na midia. Bons
oportunistas 0s que retomaram e ajudaram a incorporar ao mercado, as praticas tidas até entdo
como marginais, ocidentais e primitivas, ou ainda praticas que representavam movimentos
sociais de resisténcia. Filosofias ou descobertas individuais a parte, esses personagens
permitiram uma difusdo massiva destas praticas e ajudaram a torna-las estanques — parte do
discurso totalitdrio da inddstria cultural e do mundo do trabalho, permeadas pela razéo
instrumental — ao “engraxar” a engrenagem do mercado (Seja com sebo, sangue ou pele de
seus adeptos). As técnicas de Body Modifications tornaram-se inclusive um diferencial de
mercado, ndo sem razdo que os profissionais (body moders, body piercer e tatuadores) da
area disputam e primam pela eficiéncia dos resultados procurados pelos clientes. Para isso,

emprestou-se o discurso médico e criou-se toda uma cartilha de recomendaces e de bom uso

7 Programa Brasileiro Big Brother Brasil 10, apresentado entre janeiro e marco de 2010, realizou uma festa que
teve a presenca de tatuadores. Nela os participantes podiam escolher tatuagens e recebé-las em sua pele ao vivo —
tudo patrocinado pela marca Chilli Beans responsavel pela criacdo e comercializagdo de colegdes de 6culos
escuros, relégios e outros acessorios. No site — www.chillibeans.com.br/a-chilli.php — fica explicito que “a marca
tem como objetivo provocar renovagdes de visual e comportamento”.

® A famosa “virada cultural” (24 horas seguidas de eventos culturais em vérios pontos da cidade), realizada
todos os anos em S&o Paulo, contou em 2010 com uma ala s6 para as Body Modifications: representantes do
sindicato dos tatuadores e Body piercer, patrocinadores, adeptos realizando performances/praticas ao vivo e
profissionais da area ministrando palestras a respeito do tema.
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das técnicas e instrumentos que sdo comercializados e divulgados, principalmente por esses

personagens.

5.2. Alguns icones das Body Modifications.

Chamamos aqui de “personagem” certos icones das préticas das Body Modifications da
cultura Ocidental como: Shannon Larratt; Steve Haworth; Fakir Musafar; os recordistas do
Guinness Book of World e mesmo os ditos artistas contemporéaneos, como Orlan e Starlak.
Todos eles carregam modificagdes corporais extremes e as tornam seu apelo comercial: “sou
um outdoor do que eu fago” (relato no BME de um adepto - Body Moder) ou como diria
Priscilla Davanzo (a mulher que quer “transformar” seu corpo na forma de vaca): “meu corpo
é minha midia” (Vieira, 2003, p. 65). Sob os mesmos auspicios da sociedade da visibilidade,
esses individuos criaram formas novas de posicionar o corpo como um espaco de espetéaculo.
O prenuncio de principios regressivos na vida social fica evidente na fixagéo sobre o parecer e
0 aparecer: “hd um imperativo moral de nossos tempos que se expressa como imperativo
estético” (Guiraldelli, 2007, p.13)

Em consonancia com esse aspecto de visibilidade, esses personagens-icones propagam, para
0 adepto da Body Modification, varias possibilidades funcionais das praticas como a procura
por “rituais dolorosos em busca da adrenalina, a emocéo de fazer algo radical, a sensagéo do
perigo e do proibido (...) para superar a si propria, comunicar-se artisticamente e — por que
ndo exibir-se” (Vieira, 2003, p. 64). Para compreender os valores veiculados por esses

personagens, vamos falar um pouco sobre eles:

v Shannon Larratt é proprietario e criador do site BMEzine’, de onde retiramos a maior
parte do material para o procedimento desta pesquisa. Shannon nasceu no Canadg, é

programador de computador, produtor de filmes e proprietario de empresas.

O BodyModificationEzine foi o primeiro Web Site sobre modificagbes corporais, hoje o mais
antigo e maior site sobre o assunto. Criado em 1994, o site apresentava (e apresenta) milhares
de imagens e de historias relativas a experiéncias de modificagdes corporais contemporaneas

do mundo todo, que vao muito além dos j& conhecidos piercings e tatuagens. Os usuérios

™ http://www.bmezine.com/
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pagam uma taxa e mandam uma foto de sua modificagcdo corporal para integrar a rede; no
caso, sdo eles que financiam o site e compram a possibilidade do contato com outrem e com

servicos especificos do site.

Em 2000, o BME foi expandido pela adi¢do de IAM.bmezine, que é uma comunidade on-line,
que hospeda blogs (diarios virtuais) especificamente para 0os membros da comunidade em
questdo. Deste modo, 0s usuarios acessam o “diario” de outros usuarios e podem ter contato
com as informagdes apresentadas do perfil deste. No caso, o perfil seria uma descrigdo, fiel ou
ndo, que o usuario faz de si, como se apresentasse sua personalidade pontuando o que faz,
gosta, usa, pensa, etc. Nessa grande rede de contatos, os usuarios participam de foruns e de
bate-papos com outros membros, trocam informacdes e imagens sobre modificagdes e muitos
profissionais da &rea fazem suas propagandas com a divulgacdo de seu trabalho (inclusive
alguns médicos que aceitam tais préaticas, integram a rede e viabilizam seus servicos de forma

“clandestina™).

O BME também adicionou em 2005 um local de videos: o0 BMEvideo. Este link, de acordo
com a defini¢do encontrada no site, € um local para adultos que apresenta videos on-line de
modificacdes extremas (hard) er6ticas do corpo. O acesso a ambos os servicos, IAM e

BMEvideo, é restrito e viabilizado pelo pagamento de uma cota semestral.

No site também é possivel encontrar publicacdo de defini¢des a respeito de inimeros assuntos
da érea, feitas e postadas pela equipe do site BME (com aval de Shannon Larratt) numa
espécie de enciclopédia, a Wikibmezine®. OQutra fonte de informagdes/definicdes é o espago
FAQ (Frequently ask question) que funciona como um grande manual das técnicas

explicando a melhor forma de fazé-las, com quem e até porque fazé-las.

A partir das entrevistas e artigos divulgados no site desde 1995, Shannon organizou e
publicou o livro “Opening up: Body Modifications Interviews” em 2008, contando com
nomes como Fakir Musafar e Steve Haworth; Allen Falkner®'; Erik Sprague e Steve-0%,

Outro livro, também organizado por Shannon em 2002 (reimpresso em 2008), chama-se

8 Uma parceria com a Wikipédia (a famosa enciclopédia livre): http://www.wiki.bmezine.com/index.php

8 Allen Falkner foi “iniciado” por Fakir Musafar, é conhecido como o “pai da suspensdo moderna”. Fundou o
conhecido grupo TSD (Traumatic Stress Discipline) especializado em suspensdes coletivas.

8 Um dos protagonistas do seriado (e filme) JackAss, adepto de modificacdes corporais. Falaremos sobre ele e
sobre o seriado no capitulo 4.3.
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“ModCon: The Secret World of Extreme Body Modification”®. Este foi resultado de uma
coletanea de imagens e informacdes a respeito das modifica¢des corporais extremas, extraidas
de trés anos do evento ModCon. Esses encontros anuais que iniciaram em 1999** em Toronto
- Canadd e foram organizados por Shannon Larratt/BMEzine, considerado “a maior
autoridade mundial sobre o assunto de modificagéo corporal extrema”, segundo o seu livro. O
ModCon seria um evento que objetiva reunir pessoas interessadas em modificacdo corporal
extrema/pesada; entretanto, ndo se trata de um evento aberto ao publico, mas apenas aos
convidados: sem midia ou outros curiosos, apenas participantes e profissionais da area,
inclusive médicos e fotografos para “realizar sonhos” e registra-los. Conforme a divulgacédo
do site®:
ModCon V tem vérias salas cirdrgicas, com o apoio médico treinado, bem como
cortadores [cutters], os artistas de modificacdo do corpo e os médicos dispostos a realizar
sonhos pessoais. Os procedimentos a seguir sdo apenas alguns dos que estardo
disponiveis: Subincisdes, biseccdo genital, a divisdo escrotal, corte do ligamento,
deslocamentos e todas as outras remodelaces genitais. Mutilacdo genital feminina e
modificacdo. Castracdo, penectomia [remocédo do pénis] e anulagdo do mamilo. Remocéo
e amputacdo de digitais [dedos]. Implantes (preenchimentos sdlido, ativo e salina),
beading genital, e a injecdo de silicone e escultura. Trepanacdo. Procedimentos estéticos
[como brandings e scarification]. (Tradugéo nossa)
Q Figura 9: Simbolo do quinto evento de ModCon que faz
aluséo a um pénis bifurcado (bisceccdo ou subincisdo)

O site ainda anuncia que havera pessoas do mundo todo, e
que serdo feitas demonstragbes de procedimentos, bem

como a formacgdo para profissionais, “sem midia ou

HODCO& atencdo indesejada de fora” (Traducdo nossa). Finaliza

dizendo que “O evento estd sendo realizado em uma

instalacdo segura e legal na América Latina. Por motivos

8 E possivel ter acesso a ambos os livros, na integra, baixando o0s arquivos na internet:

http://www.zentastic.com/pdf/ModConBook.pdf e http://www.zentastic.com/pdf/openingup.pdf

8 Existem poucas informacdes na midia sobre esses eventos, principalmente por objetivar ser um encontro
restrito e privado, longe do acesso a ndo-adeptos e aos meios de comunicacdo. Além do livro publicado por
Shannon, outras informagbes podem ser encontrada no site oficial do evento que faz a chamada para o V
encontro que, no caso, teria sido realizado em 2006. Este, se ndo foi o Gltimo encontro, foi o ultimo que precisou
receber alguma divulgagdo/convocacéo via internet.

% http://www.modcon.org/
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de seguranca e privacidade, detalhes especificos vém somente depois de ter sido aceito para
atendimento. Quer vir? Contato Shannon Larratt em modcon@bmezine.com”.

Com isso, Shannon Larratt busca efetivar trés dos objetivos apresentados no seu site
(BMEzine) em 2007:

1. Mostrar as pessoas que elas ndo estéo sozinhas e ajuda-las a compreender quem sdo e o
processo pelo qual estdo passando. 2. Promover em espago onde seja possivel
compartilhar experiéncias com modificagdo e manipulagdo corporal (...) 6. Quando
possivel, unir pessoas interessadas em modificacdo e manipulacéo corporal (Lirio, 2007,
p. 22)

Outros dois objetivos referem-se & necessidade de desmistificar os preconceitos sobre as
préticas junto & opinido publica/midia. Para isso, Shannon anuncia atuar junto & midia para
uma adequada retratacdo das préaticas e para promover a aceitagdo delas, bem como propde
evitar julgamentos no site a respeito das praticas mais adequadas. Entretanto, apenas
atualmente (2010) o site passou por reformulagfes e em sua nova face, criou avisos de
protecdo para algumas imagens e pondera que as histdrias relatadas pelos adeptos a respeito
das experiéncias corporais podem ndo ser verdadeiras e nem sdo compartilhadas pelas
premissas da equipe BME. Outras alteracdes também foram feitas no site, que recebeu uma
feicio mais moderna e sedutora. Antigamente, misturadas as fotos dos adeptos, se
encontravam ir6nicas propagandas de produtos do BMEshop, valorando e, ambiguamente,
ridicularizando a dor (como veremos no item 5.3.), essas chamadas foram retiradas e 0s
produtos ficaram circunscritos ao espago de compras. De qualquer forma, essa imbricacdo das
mercadorias com o sentido (individual ou coletivo) das praticas em si, garantem 0s outros
quatro objetivos do site, que correspondem a legitimagdo social e a comercializagdo das

praticas; como veremos no item 5.4.

Para além desses aspectos, 0s adeptos se agarram ao site e a comunidade virtual em questéo
como se fosse um grande esteio, uma familia. Frisam essa dependéncia marcando o simbolo
“BME” ou o logotipo do site no préprio corpo e dedicando horas na participacdo da rede, seja
enviando fotos, freqlientando os blogs e féruns ou mesmo tendo contato com imagens e
relatos de outras pessoas. Como em uma legenda de uma foto de escarificagéo (divulgada no

site BME) postada por um adepto, que anunciava: “Aqui eu sou”.
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Figura 10: Tatuagens do logotipo do site BME, divulgadas no blog do Shannon
Larratt®. Legenda terceira foto: “Now I've an heart” (Agora eu tenho um coraco)

v' Steve Haworth é “icone e artista das extreme Body Modifications”. Nasceu nos EUA e
inicialmente trabalhava com seu pai (engenheiro e design) fabricando e desenvolvendo
materiais cirargicos, principalmente oftalmolégicos, até que resolveu investir em sua propria
“vocacdo” e comegou a criar 0s mais variados instrumentos, técnicas e métodos de
modificagdes corporais. Além de ser um dos pioneiros das Body Modifications, ele €
conhecido por criar a “arte em 3D”, no caso, 0s implantes realizados por ele remodelam a pele

e da a forma de tridimensionalidade. Segundo Larratt,

Steve Howorth e Beki B. [sua namorada] sdo, provavelmente, os dois profissionais mais

reconhecidos da pesada modificagdo do corpo (...) Steve represente a “nova geragdo” dos

%  Fonte:  http://www.zentastic.com/iamimport/2005/02/bme-tattoos-and-the-upcoming-invasion-1.jpg e

http://www.zentastic.com/blog/wp-content/uploads/2009/12/bme-tattoo.jpg.
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cutters [ou modificadores], dos que passaram de piercer cirdrgico para profissional, ao
invés da geracdo anterior que passou de mestra SM [sadomasoquista] para praticante de
cirurgias [como é o caso de Fakir Musafar] (...) € seguro dizer que Steve e Beki tém
desempenhado um papel fundamental na popularizagcdo da Body Modification (2008, p.

49, tradugéo nossa)

Steve, no documentario “Flesh & Blood”®’, anuncia: “sou artista que esculpe na carne, carne é
minha midia” (traducdo nossa). Ele iniciou carreira nessa area em 1990 quando estudou
perfuracdes corporais com um amigo e as testou em si. Em 1991 abriu seu estidio, em 1992
iniciou com implantes transdermais e em 1994 realizou os primeiro implantes 3D em uma
amiga; segundo ele, “apds o primeiro implante, pessoas comegaram a chegar de todo o
mundo” (traducdo nossa). Steve relata no documentdrio que, aos poucos, as pessoas
comecgaram a acreditar nele: “se a pessoa confia 0 corpo a vocé é porque sabe que eu ndo faria

algo que sinta que Ihe traria algum risco alto” (traducéo nossa).

Algumas das diversas pessoas modificadas por Steve aparecem no documentéario dando seu
relato; entre eles esta Dennis Avner (personagem do Guinness, conhecido como CatMan) que
teve modificagOes no nariz (corte e costura para baixo), bugo (injecéo de silicone e implantes
para encaixe de bigodes de metal), boca (cindida e costurada ao centro), orelhas (bordas
costuradas a formar uma ponta), além das tatuagens, implantes nos dentes e outras
modifica¢des. Segundo ele “Steve foi um incrivel engenheiro, habilidoso e perito; ele entende

como o corpo trabalha” (tradugé@o nossa).

Além disso, Steve Haworth também expos as suas modifica¢des corporais no documentario,
vérias delas feitas por ele proprio, como a do seu pénis — implante e bifurcagdo —, tatuagens
nos bracos, pernas, uma no ventre com inscri¢des “style canibal”, outra nas costas que simula
uma espinha dorsal, com desenhos de 0ssos e nervos em tamanho original. Uma das suas

ultimas aquisi¢des na época era uma grande escarificacdo facial (ver anexo E).

Em um momento do video, Steve ainda ironiza a condigdo de “liberdade” que sua profissdo
viabiliza, dizendo: “tudo o que fago no meu trabalho é feito legalmente, eu ndo tento curar
uma doenca, (...) eu ndo administro drogas, eu ndo estou tentando diagnosticar uma condicao

(-..) Se um médico fizer o que eu faco ele perde sua licenca” (traducéo nossa).

8 Para ter acesso ao documentério, é possivel baixar o arquivo da internet pelo site:

http://www.megaupload.com/?d=2E8QCVXU
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Figura 11: Instrumentos utilizados por Steve Haworth e guardados no “estudio de
escarificacfes” na sua casa (auto-clave para esterilizacdo, colecdo de instrumentos
médicos e instrumentos criados/feitos por ele).?®. Ultima imagem consiste em um
trabalho feito por Steve em um adepto

8 Retiradas do documentario “Flesh & Blood”
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v' Fakir Musafar. Trata-se de um personagem da “geragdo antiga”, tal qual definido por
Larratt (2008), que mobiliza todo um subgrupo dentro das Body Modifications. Para conhecer

sua influencia é preciso que resgatemos um pouco da histéria. Como ja pontuamos,

até a década de 1960, os piercings eram rarissimos nas culturas modernas ocidentais. Foi
entdo que Doug Malloy, pseudénimo de um miliondrio americano interessado em
modificacbes e manipulacfes corporais, reuniu 0s poucos praticantes de que teve noticia.
Em todo os EUA, encontrou apenas sete pessoas, cada uma pensando ser a unica a usar
este artefato, e as incentivou e patrocinou para desenvolver o que hoje chamariamos
cultura mod. Além de investigar os significados e usos das préticas e dos rituais de
culturas hindus e indigenas, pesquisaram historicamente e por tentativa e erro 0s
materiais mais adequados para essas atividades. Dentre os pioneiros, o mais conhecido é
Fakir Musafar (Lirio, 2007, p. 11)

Ele criou o termo Moderns Primitives em 1967 (Lirio, 2007) e deu 0s primeiros passos na
pesquisa e execucdo de préticas primitivas, orientais e indigenas no ocidente contemporaneo,
por isso é o referencial desse subgrupo, dentro das Body Modifications, que busca explorar a
espiritualidade e reencontrar a “energia primitiva” através de modificagcbes corporais

(inclusive modificagBes caracteristicas de grupos sadomasoquistas).

Segundo Lirio (2007), antigamente o termo Modern Primitive remetia a todos os individuos
que faziam uma modificacdo corporal, j& que isso caracterizava o uso de antigas praticas
corporais reatualizadas no contexto da modernidade. Hoje os individuos que compde 0s
Moderns Primitives tém alguns principios que os distinguem do grupo mais amplo da Body
Modification; eles pautam suas préticas no tripé “dor — sexualidade — estados alterados de

consciéncia”, que seria mobilizado por uma “energia primitiva” (Lirio, 2007).

Fakir Musafar entende que por meio das modificagbes corporais se possa conquistar uma
separacdo entre consciéncia de si e consciéncia do corpo préprio (Lirio & Junior, 2007), em
resumo, que se possa alcangar um estado de éxtase. Fakir alega que a dor seria o fundamento
da separacdo entre sua consciéncia e seu corpo, e esta separacdo possibilitaria uma
modificacdo no conteldo da sensagao, no caso, ndo mais percebida como dolorosa, mas como

“sensacao intensa”. 1sso permitiria o individuo sentir-se vivo (Lirio & Junior, 2007), em nossa
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concepcao, seria a dor fisica que ao mortificar o individuo o que permitiria o individuo

suportar a violéncia simbdlica do sistema social injusto.

Outro elemento que por vezes € acrescentado as praticas, para garantir o estado alterado de
consciéncia, é a exaustdo corporal por meio da privacdo de comida e de sono, somado as

dancas, assim como ocorria em certos rituais indigenas e hindus (como veremos adiante).

Curiosamente, Musafar € publicitario e ex-instrutor do exército (Pires, 2005), hoje é “diretor e
professor da Fakir Body Piercing & Branding Intensive — Unica escola licenciada pelo estado

da California para ministrar cursos de transformacéo corporais” (Pires, 2005, p. 101).

Figura 12: Imagens do curso ministrado por Fakir Musafar; legenda foto 1 “Fire
Direct Branding” (marcagdo com ferro quente, tradicionalmente aquecido em
magcarico) e legenda imagem 2 “Fineline Electro-Cauterizagdo Branding” (novo
aparelho de cauterizac&o)®°.

Fakir Musafar nasceu nos EUA e segundo as informacoes de seu site e de Pires (2005), ele faz

experimentos com o proprio corpo desde os 13 anos, por curiosidade e “intuicdo”. Em

uma auséncia prolongada dos pais, Fakir, sem interferéncia, ajuda nem sugestdo de
ninguém, se utilizou de um torno para executar uma perfuracdo no preplcio — a primeira de
vérias. Essa perfuracdo foi feita lentamente num ritual que, segundo ele, durou o dia todo
(Pires, 2005, p. 103)

® Fonte: www.bodyplay.com
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A justificativa de Fakir para essa primeira modificagdo paira sobre uma “intuicdo” que teve a
respeito da necessidade de um rito de passagem para um mundo adulto. Entretanto, ele ignora
que um rito de passagem é definido e aplicado por uma coletividade, geralmente impingido
por outrem, e ndo corresponde a uma condicdo humana ontogenética per si, isolado do
elemento cultural. Inclusive ele se autodenomina “xama”®, algo que nos interessa na hora de
analisar o jogo de poder, a hierarquia e a divisdo do trabalho que também envolve tais

praticas.

Figura 13: Fakir realizando “Jogos de constricdo” e piercer e brandings auto-
impingidos em 1947.

Segundo seu site, Fakir também é fotografo. Ele registrou seus préprios rituais, adornos
corporais, bem como as alteragfes corporais de outras pessoas por mais de 50 anos. Registros
que ja compuseram livros como “Spirit+Flesh”, revistas como a “Body Play” (comercializada
por ele em seu site) e exposi¢des em diversas galerias de arte. Além disso, Fakir se dispde a
fazer palestras, workshops e performances com reserva de horério. Em 1987, ele realizou
Vérias praticas corporais-rituais que foram filmadas por Jim Ward, posteriormente os registros

constituiram o filme “Dances Sacred and Profane”. Lirio (2007) analisa nesse encontro a

% Segundo Pires (2005, p. 105), é o feiticeiro ou xama “que escolhe o desenho que sera tatuado no corpo de
guem esta participando de determinado ritual, ja que somente ele, através de sua sabedoria e de seus poderes,
pode definir com exatiddo o desenho que complementara a personalidade de cada um dos integrantes da tribo”.
Contudo, essa definicdo ja estd imersa no individualismo atual, ndo capta a esséncia do xama com relagdo as
praticas tribais-primitivas que exige um consenso coletivo de marcas comuns partilhadas, e sim justifica a
atuacdo de pessoas como Fakir que, ideologicamente, “ajuda” as pessoas a complementarem sua “personalidade”
com um objeto de consumo dos mais variados (de uma pratica corporal hindu até uma pratica tradicional
sadomasoquista), de forma heterénoma.
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prevaléncia da intencdo de divulgar e comercializar tais praticas em detrimento dos

principios rezados por Fakir.

Faz-se necessario pontuar ainda que Fakir estabeleceu os critérios para tais praticas partindo
de pesquisas realizadas durante décadas, por meio de revistas especializadas e verbetes
ilustrados de enciclopédias (Pires, 2005, p. 103). Contudo, devemos ponderar que tais fontes
sdo fruto da industria cultural que, ao abordar essas técnicas corporais em revistas, filmes ou
internet, ndo permite o contato com uma totalidade da pratica ritual e da experiéncia cultural
relativa a tal pratica, mesmo que essa seja executada de fato por alguém com a pericia de
Fakir. Essas préaticas sdo, na realidade, fetichizadas e dadas de forma imediata, fragmentada
por esses meios. O resultado 6bvio é uma instrumentalidade das modificagfes corporais, que
em sua origem ndo se resume a uma mera pratica em si, realizada “por diversdo”, mas carrega
em seu bojo uma infinidade de elementos culturais e histéricos especifico de uma coletividade

humana.

Para exemplificar, vamos citar algumas praticas trazidas a contemporaneidade por Musafar
que foram completamente destituidas dos seus sentidos originais, sendo hoje conclamadas,
via de regra, como um sedutor espetaculo por meio de filmagens, fotografias, divulgagéo via
midia/internet e sempre carregado de espectadores. Trata-se dos rituais de suspenséo, nos
seus atuais diversos tipos ou variagOes, conforme o “gosto do fregués”. A divulgagdo de
imagens pela internet é certeira e em grande parte das vezes integram Freak shows;

convengdes de modificagédo corporal; encontros em boates; festas particulares; etc.

O relato das origens dessas praticas de suspensdo corporal provém dos indios norte-
americanos e da cultura hindu que corresponde, respectivamente, aos rituais O-Kee-Pa ou
Sundance, dos nativos americanos, e a cerimonia Hook-swinging na india; ambas pesquisadas
e apresentadas ao ocidente por Fakir Musafar. O primeiro ritual é conhecido como a
cerimonia do “garfo pendurado” (como o corpo parece ficar), j& que ganchos eram presos ao
peito do indigena e este ficava suspenso em &rvores. Inclusive, é desta pratica que provem o
nome de uma das posi¢des de suspensdo nas atuais Body modifications, por ser, para alguns
adeptos, uma tentativa de reprodugdo da pratica original. J4 no Sundance, também uma
prética de indios americanos do norte e oeste, os “dangarinos do sol” eram igados por meio de
piercings no local central da cerimdnia, o que forcava os guerreiros capturados a olhar para o

sol (Winge, 2003). Os participantes mantinham-se pendurados por trés ou quatro dias até que
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a pele cedesse. Segundo Winge (2003), a cicatriz decorrente relembrava a participacdo na
cerimbnia e a subseqgliente transformacédo espiritual compartilhada e valorizada pela

coletividade, por isso era uma marca estimada.

No caso da Hook-swinging, um membro do grupo era escolhido para representar o poder dos
deuses e abencoar as criangas e as colheitas. Pendurado por ganchos embutidos nas costas
passava, em uma espécie de “carro”, de aldeia em aldeia num “estado de exaltagdo” —
balancando no ar (Atkinson; Atkinson & Bem, 1993). Na Asia estas praticas sdo vinculadas
ao xamanismo ja que os efeitos da excessiva dor e estresse do corpo induzem a estados
alterados do funcionamento mental (Kaczuroski, 2008). No sul da india, na provincia de
Tamil Nadu, os nativos sdo amarrados a troncos de arvores e suspensos por artefatos de
bambu e metal ao corpo, com isso eles acreditavam que ficavam mais proximo dos deuses
(Kaczuroski, 2008).

Podemos citar ainda as cerimonias indianas Kavandi-bearing e Hindu Ball dance. Na
primeira, centenas de espadas ou lancas sdo friccionadas contra a pele, perfurando-a, enquanto
na segunda cerimdnia, a pessoa mantém bolas ou frutas pendidas no corpo todo a partir de

ganchos cravados na pele (Winge, 2003).

= L A il

Figura 14: Fakir em imagem retirada do filme “Dances Sacred and Profane” e
imagem retirada de www.fakir.org/store/index.html

De acordo com Lirio (2007, p.12), “Fakir adaptou ritos antigos as necessidades e gostos da

cultura ocidental contemporéanea e ajudou a desenvolver técnicas modernas de piercing”.
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Para Winge (2003) hoje, “certos simbolos usados na construcdo de codigos de vestimentas,
nao sao uniformes, nem fieis ao contexto original. Em vez disso, seu uso é um tanto “eclético”
e “instrumental” ”(traducdo nossa, p. 127). Sendo assim, para os Moderns Primitives,
haveria um descarte seletivo do que ndo € aplicavel para encontrar sua “identidade”. O neo-
tribal tenta capturar o “novo” no antigo, mas se associaria a caracteristicas mais fluidas e
individualistas (Winge, 2003), a formas de expressdo da identidade pela aparéncia e pela

mercadoria.

No caso, as modificagdes corporais saem do ambito da formagéo cultural (a que correspondia
outrora) e se insere como fetiche na atualidade, por isso na semiformacédo. Como pondera
Adorno, “a semiformagdo é o espirito conquistado pelo caréter de fetiche da mercadoria (...)
abraca também o espirito que tinha em outros tempos, e poda-o como convém as suas
necessidades” (1996, p. 400). Em outras palavras, se antes as modificagdes culturais
representavam bens culturais, espirituais, voltados a formagdo do individuo, ao receber o
aspecto do “moderno” e o elemento da novidade, torna-se semiformagdo: “o novo é
totalitario” (Adorno, 1996, p. 400). Assim, “as formas espirituais, em geral, que atingem o0s
homens com o impacto do repentino (...) tornam-se bens culturais congelados. A recepcéao
deixa de obedecer a critérios imanentes para se conformar ao que o cliente cré obter deles”
(Adorno, 1996, p. 401).

Assim, a absorcédo indiscriminada dos bens culturais industrializados ndo tem um potencial
formativo, como por exemplo, um dos rituais indigenas realizados por Fakir Musafar gravado
no filme (Dances sacred and profane) teve o intuito de uma posterior comercializagdo. O
elemento formativo ja se perde pelo carater utilitarista que recebeu e, “em segundo lugar, se a
cerimébnia dos indios envolvia quarenta dias de preparagdo, com periodos de privagdo de
comida e sono, 0 mesmo ndo ocorreu na versao moderna. De fato Fakir revela ndo ter se
preparado (...) apressando a sua realizagdo”, disse ndo precisar muito dessa preparagéo (Lirio,
2007, p. 16). Na realidade, pelo contrario, Fakir esteve interessado em documentar o ritual,

anulando, ignorando o elemento cultural/espiritual presente na préatica desses rituais.

Sobre a formagdo cultural, Adorno pondera:

toda execucdo fica sem sentido quando ndo inteiramente adequada — assim também

ocorre com a experiéncia espiritual como um todo. O entendido e experimentado
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medianamente — semi-entendido e semi-experimentado — ndo constitui 0 grau elementar
da formacdo, e sim seu inimigo mortal. Elementos que penetram na consciéncia sem
fundir-se em sua continuidade, transformam-se em substancias toxicas e,
tendencialmente, em supersticdes (...) elementos formativos inassimilados fortalecem a
reificacdo da consciéncia que deveria justamente ser extirpada pela formagéo (...) As
consequéncias sdo a confusdo e o obscurantismo, e, pior ainda, uma relagédo cega com os
produtos culturais ndo percebidos como tais, a qual obscurece o espirito a que esses

produtos culturais dariam expressdo viva” (Adorno, 1996, p. 402 — 403)

Além disso,

praticas vinculadas ao desenvolvimento espiritual sdo justificada no ambito da divers&o,
do entretenimento e estruturadas de modo a promover seu apelo visual, devendo ser
fotografadas e filmadas. Reparemos entdo, em uma possivel contradicdo: apesar de
enfatizar o campo espiritual envolvido nessas praticas, no fim das contas, essa
espiritualidade ou estado alterado s6 tem valor por ser divertido (fun). Isto é, a
espiritualidade ndo tem valor por si sd, mas por ser divertida, contrapondo-se ao
significado original dessas préticas, com forte valoragéo do coletivo e da ancestralidade
[grifos nosso] (Lirio, 2007, p. 16)

Sendo assim, Lirio (2007, p. 17) pondera a respeito de uma “possivel superficializacdo das
culturas milenares em sua retomada moderna”: tomadas, portanto, como semiformacao.

Para finalizar, o slogan de Fakir Musafar é: “Seu amigo na exploracéo do corpo”. Mais uma
vez 0 corpo submete-se ao dominio de especialistas detentores de um suposto saber. Como
bem denomina o movimento, vemos praticas primitivas sobre o corpo embebidas de
modernidade — o que pode ser visualizado nas tecnologias empregadas nos instrumentos,
materiais, procedimentos e nas praticas em si. Musafar fortalece o carater de fetiche
mercadoldgico sobre as préticas das Body Modifications. Alguns aspectos que nos indicam
isto se encontra na sua “campanha publicitaria” (Chamada para o workshop de 7 horas por
120 dolares):

Vocé ja se perguntou onde um ritual corporal pode leva-lo? Junte seus amigos e outros

aventureiros para um dia de uma intensa exploragdo, na proxima SPIRIT + FLESH
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Workshop & Ritual. Fakir e Cléo o levardo em uma jornada memoravel, que inclui densa
informacdo [sobre as praticas], exercicios de preparacdo, limpeza psiquica, piercing

xamanico e prolongado ritual /danca para "puxar energia™ na conclusao da oficina.

Esta também na sua promessa:

Desde o alvorecer da humanidade, a sensacéo fisica intensa, foi incorporada em rituais
cujo objetivo é um "Estado de éxtase". Nos Estados de éxtase os limites sdo expandidos,
a consciéncia é deslocada, as visdes sdo encontradas, curas e transformagdes pessoais
podem ocorrer. Os participantes, e até mesmo o0s espectadores ou testemunhas, tém,

muitas vezes, a experiéncia de euforia e uma sensacéo de bem-estar e de transcendéncia.

Além disto, o fetiche mercadoldgico se cristaliza na legitimidade do cientifico: “Tudo isso

serd feito com rigorosas e exigentes normas médicas, com agulhas esterilizadas e embaladas,

anzois, lancas de bochecha e suprimentos”.

/ " T o T i

Figura 15: Imagens do curso ministrado por F

akir Musafar divulgadas em seu site.
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Fakir também convida outros profissionais da &rea, os Body Moders, para participar de seu
curso e “descobrir novas tendéncias e estilos de modificagdo” em seus treinamentos que
abordam, além da técnica e das ferramentas adequadas para cada pratica de modificacéo,
temas como “psicologia e fisiologia humana da marca”; “orientacBes de salde e seguranca
(principios e préticas)”; “anatomia humana e fisiologia”; “arte & procedimento cirurgico

menor”; etc.

A nocéo de integracdo social pelo consumismo rompeu a cadeia de convivéncia pela qual as
relacbes humanas se davam pelo dominio sobre o objeto, através da mimese auténtica. Disto
se instaura uma necessidade do ritual atualmente para mediar a conquista do objeto (que é
corporal também), para atingi-lo. No consumo avancado, o mercado se impde e o objeto passa
a determinar o gosto, o ritual. A subjetividade passa a ser permeada por valores que lhe
esvaziam a consisténcia em funcdo de uma pseudo-satisfacdo, pois ideoldgica e comandada
pela mercadoria. Os superestimulos — rituais espetaculares — que, supostamente aliviam
vazios, lacunas na subjetividade sdo inclusive denominados por alguns como um vicio. A
sensagdo de euforia e éxtase traz, pelo ritual, um contentamento intimo e certa dimenséo de
transcendéncia, ainda que solitaria e alheia ao social. Sensacbes que ao se imbricarem no
consumo ganham carater efémero e passageiro. Assim, 0 que seria despojamento intimo e
predisposicdo para a atitude formativa é compensada nos sacrificios corporais ou
exibicionismos que supostamente, momentaneamente, trariam uma satisfacdo lograda ou
curariam uma subjetividade contaminada pelos apelos que danificam sua constitui¢do. Dai a
busca por ancestralidade como apenas no primitivo estivesse o auténtico e o atual ndo pudesse

ser transformado para viabilizar o contato autentico com a nataureza (inclusive corporal).

Diante do exposto, discorda-se aqui da analise feita por Pires (2005) sobre os Moderns
primitives. A autora concede o cardter de completude e diferenciagdo a tais préaticas
contemporaneas, como se tivessem a mesma forca coletiva que tivera outrora em culturas
primitivas, quando se estabeleceu os diversos rituais corporais fixados por tradigdes — base da
estrutura social e da historia daqueles agrupamentos humanos. Tais rituais vém sendo
(re)atualizados, incrementados por toda uma parafernalia tecnoldgica, sendo ao mesmo
tempo, esvaziados do sentido-significado original. Os significados estdo ausentes diante da
inexisténcia de exigéncias culturais e coletivas de rituais de passagem, pois na contemporanea
sociedade ocidental a entrada para o universo adulto depende da inser¢do do individuo no

mundo do trabalho, depende da capacidade de ser produtivo para a sociedade. A passagem do
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individuo a um novo status, com o reconhecimento social desta mudanca, fica muito mais

atrelada a uma ascenséo econdmica, uma mudanga no poder aquisitivo.

Nas sociedades pre-letradas, a marca trazia um sentimento de completude — buscada hoje
também pelos Moderns Primitives — mas, grande parte desse sentimento provinha da sensagao
de carregar uma marca, um simbolo coletivo e estavel no corpo, compartilhado e adotado por
todos. Algo que hoje é inviabilizado numa cultura individualista em que cada um constroi e
cultua os proprios signos corporais, raramente reconhecidos por um coletivo (a ndo ser
quando carrega uma marca mercadolégica — do site BME, por exemplo). A impossibilidade
de dar durabilidade e tornar a marca corporal palpavel para si e para outrem — apesar de ja se
alocar na concretude da carne — torna as praticas, “rituais” de frequiéncia continua, quase um
vicio. Um ritual esmaecido em seu carater formativo e de iniciagdo, “magia sem

transcendéncia mitoldgica” (Matos, 2004).

v" Outros personagens que devem ser citados sao os recordistas do Guinness Book of World e
outros sujeitos que sdo também referenciados como mais “modificados” (em intensidade —
pela dificuldade da modificacdo; nimero e variedade de modificacdo). Entre eles estariam
Tom Leoppard; Etienne Dumont; Rick Genest; Julia Gnuse; Elaine Davidson; Kala Kaiwi;
Felipe Klein; Pauly Unstoppable; Eric Sprague; Lucky Diamond Rich; Dennis Avner. Muitos

deles, se ndo todos, sdo apresentados e entrevistados pelo grupo do

http://www.bizarremag.com, na sessédo de Body Art/Body Modification.

v Os artistas contemporaneos envolvidos com Body Modification, como Orlan e Starlak,

serdo apresentados no capitulo 6.

Vale ponderar que todos esses icones/personagens acabam sendo apenas estepes, facilitadores
para a iminéncia do fetiche mercadoldgico que ronda as Body Modifications; o que prevalece
é o0 slogan e o design dado a prética e ao adepto: “BME”; “Modern Primitive”; “tecnologias
3D”; *“Guinness Book of World”, etc. A escolha da marca corporal (ou da marca
mercadologia) é escolhida conforme a logica do self-service, do make yourself, da auto-gestéo

tdo ditadas na contemporaneidade.
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5.3. Novos ldeais de Consumo: A dor e o Escarnio do Corpo Mutilado.

“Cresce a tribo dos jovens que, em lugar de fugir da
dor, fazem dela um estilo de vida.”
(Vieira, 2003, p. 64)

Neste item, adotaremos a denominagéo de Lirio (2007) da “cultura Mod”, para compreender
os elementos simbolicos das Body Modifications que vém consolidar o “estilo de vida Mod”.
Estilo de vida que, necessariamente, € inseparavel da vivencia da dor. Trata-se de (com)viver

junto a dor; a dor como um estilo de vida:

“ndo é sd gostar, é um estilo de vida” (Relato de adepto no BMEzine)

“minha vida é devotada a Body Modification, é realmente tudo o que sou” (Relato de

adepto no documentério “Flesh & Blood”)

Contudo, esse estilo de vida, ndo se resume a dor. Ela &, ironicamente, associada a diversdo,
ao entretenimento e ao prazer, como anuncia Fakir Musafar. Justamente por isso, um dos
maiores simbolos da “cultura Mod” foi o programa de televisdo (e posteriormente o filme)

Jack ass, divulgado pela emissora MTV americana para o publico jovem.

Eis que diante da televiséo, risos incontidos permeiam as cenas apresentadas: 0 personagem
principal, Johnny Knoxville, deixa seus dedos entre as garras de um caranguejo para que sua
mao fique presa e seja cortada; brinca com um touro em uma arena; leva tiros de paintball;
testa a arma elétrica usada pela policia; joga spray de pimenta nos olhos; nu, Steve-O (outro
personagem) insere um grande anzol em seu labio e pula no mar (simulando uma isca de
tubardo); em outra cena esse mesmo personagem vai a um estddio pedir que seja feito um
piercing em sua “bunda”, de forma a fechar a abertura (uma moga se encarrega de fazé-lo);
em outra, grampeou (com grampeador) folhas em seu corpo. Em diversas situagdes, brincam
com animais, cobras, crocodilos, cachorros (usados pela policia), abelhas, etc. e em inlmeras
cenas se auto-impingem dor e lesdes no corpo, por exemplo, na cena em que pulam de uma
cama elastica em direcdo a um ventilador em funcionamento e caem sobre uma mesa; quando
passam folhas de papel sulfite entre os dedos, gerando cortes, ou trombam contra paredes e

muros andando de skate ou bicicleta, geralmente fantasiados.
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Além das fantasias e da escolha de situagdes inusitadas para realizar tais “proezas”, todo o
grupo performético do programa (entre eles um anéo e um rapaz obeso, que obviamente, estéo
entre os mais humilhados) e a equipe de filmagem, aparecem ap6s as cenas rindo e fazendo
piadas sobre os fatos. Um espeticulo um tanto quanto sérdido em que o horror, de forma
sedutora, torna-se banal e ganha o status do ludico, da diversdo. A dor toma conotagéo
normatizada de prazer, principalmente quando veiculada por programas como ‘Jack ass’.

Como pontua Vieira (2003), “para parte da juventude, hoje, dor é o grande barato” (p. 65).

Importante pontuar que a maioria da equipe do Jack Ass estd envolvida com esportes radicais
e tatuagens e entre os idolos do programa esta Stephen Glove, conhecido como Steve-o. No
livro “Opening up” publicado por Shannon Larratt, Steve diz ter um patamar elevado de
tolerancia a dor e conta ter martelado um prego através do escroto em um show da banda de
rock Genitorturers (banda que durante o show realiza préticas de sadomasoquismo no palco).
Conta ainda que no primeiro filme do Jack ass, foi tatuado no brago enquanto percorriam uma
trilha off - Road (fora-de-estrada) em alta velocidade, com resultados nada agradaveis. Mas,
Steve diz ter suas tatuagens para fazer com que os outros riam, inclusive tem um auto-retrato
nas costas que, segundo ele, deve ser o maior do mundo e por isso poderia entrar para o
Guinness. Durante a producdo do filme Jack ass, Steve também se propds a marcar em seu
peito com o formato de um coragéo, usando a técnica de branding, entretanto, essa cena foi

censurada (mesmo tendo o aval da MTV).

Houve, segundo Vieira (2003), inimeros casos relatados de adolescente que se machucaram
gravemente tentando imitar as cenas do programa. O alerta “ndo tente fazer isso em casa” no
inicio de cada programa parecia muito mais seduzir e convidar a entrar nesse mundo
“dolorido” do que alertar. Steve-O exime-se da responsabilidade e pondera ser um
profissional: “eu simplesmente ndo acho que Tony Hawk (skatista profissional) é responsavel
cada vez que uma crianca cai de um skate”. Obviamente, para além desse simples personagem
midiatico, est4d uma cultura que valoriza e abre espago para a comercializacdo e para o
escarnio da dor e do sofrimento humano. Como disse Lizardman (entrevistador), ao final da

entrevista dada por Steve-O; ele é apenas

um cordeiro de sacrificio no altar do humor. Eu ndo sei se 0 mundo vai se lembrar dele,

mas eles vao continuar rindo. Ele e a subcultura em torno dele, fez uma marca
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permanente e original. Steve-O se oferece para a tortura, a fim de trazer riso para seus fas

(Sprague, 2008a, p.197, traducdo nossa)

Assim, é a cultura ocidental atual que abre espago ao estilo de consumo proposto pela
“Cultura Mod”. E ela que cria icones e modelos identificatérios mutilados, com 0ssos
quebrados e pele dilacerada, sempre imantados de glamour e sétira. A comercializacdo da dor
ndo pode ficar mais explicita do que nas propagandas dos produtos de modificacéo,

divulgadas no site BME:

PAIN SOLVES

EVERY THING Sl
hang out

with us.
BMEshop.com

Figura 16: Frases do espago de compra do site BMEzine, publicadas entre as imagens

de adeptos. Na primeira: “a dor soluciona tudo”; na segunda: “venha se pendurar

conosco. Faca isso...”

Os adeptos, no caso clientes, sdo aqueles que fazem a divulgagdo massiva dos valores da
“cultura Mod”. Eles, literalmente, vestem a camisa: “pain makes you beautiful” (a dor faz

voceé linda) — frase contida da camiseta de um adepto.

Todavia, a cultura Mod ndo corresponde somente aos ideais das Body Modifications, mas esta
impregnada no nosso dia-a-dia, como fica claro em algumas campanhas publicitarias que, por
exemplo, envolvem remédios para lesdes corporais; pomadas e, inclusive, o conhecido Band-
aid:

a Band-Aid lancou, ano passado, uma edicéo limitada assinada por ninguém menos que o
estilista Alexandre Herchcovitch (...) agora eles acabam de lancar mais uma parceria que
promete dar o que falar. Trata-se de uma colecéo inteirinha feita em parceira com a MTV
(...) no fim das contas vocé vai acabar torcendo para arranjar algum pretexto para usa-los”
(Reis, 2009).
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No final da reportagem, a sugestéo: “divirta-se!”.

SKIlN ARY

ASSORTMENT

CURATIVOS

\ BANDAID..

Bgndages ~ 4 wMJ
{ MEIRANT M- ST = psowy
Y i s i

Figura 17: Band-aids da MTV, Band-aids que imitam tradicionais imagens de
tatuagens; Band-aid assinado por Alexandre Herchcovitch que insinuam “grandes
garotas ndo choram”. Band-aids que simulam a ferida de forma grotesca e que remete
a “flesh” (carne) e “scabs” (sarnas/crosta de feridas)®*

°! Fonte: http://msn.bolsademulher.com/estilo/curativo-fun-91227.html.
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Outros modelos de Band-aid sdo: “cena do crime, ndo entre” (simulando a faixa amarela que
veda 0 acesso a crimes); “chagas de Jesus” (com imagens de Jesus Cristo); “ajudando a satde
Americana” (com imagem da bandeira americana); além dos Band-aids coloridos de neon e

de diversos personagens (ja tradicional dessa marca).

A marca Band-Aid tem como slogan “curative fun” (curativo divertido) e na maioria das
caixas propdem: “perfeito para cortes, queimaduras, picadas de bichos ou outros menores
boo-boos” (leséo trivial de crianga, arranhdo). A chamada da reportagem que divulgou a
marca “Machucou? Aposte nos mil e um modelos de curativos super divertidos!”, como mais

um requinte de moda.

Outra propaganda a ser mencionada é do video promocional da campanha publicitaria
Lightning Audio. Para realiz&-la foi contratado o grupo de suspensdo performética de Steve
Howorth. O diretor de marketing da Alpine, empresa francesa, construtora de carros
esportivos e de corrida com motores da Renault, foi quem teve a idéia: “o consumidor quer

produtos que facam parte do seu estilo de vida” e propde a “Life Suspended Campain®,

A propaganda inicia com o termo “hooked”, indicando tanto a nogdo de viciado como a idéia
de “enganchado” (termo usado pelos adeptos da suspensdo para a prética), associado as
imagens do carro e das suspensdes do carro intercaladas com a suspenséo corporal. A
inscricdo “temp.ta.tion” acompanha o slogan “excessive sound, excessive lifestyle” e reforca:
“incisive stimulating under your skin”. A garota propaganda da marca, convidada para a
convencgéo de divulgacdo do produto em Daytona Beach — Florida, € a namorada e assistente
Body Moder (na época) de Steve Howorth. O publicitério diz ainda: “Steve e seu grupo é
exatamente o tipo de pessoa que VOCé quer que apresente a mensagem em Seu cérebro e
produza sua mensagem para as ruas”. Trata-se de posicionar as modificdes corporais como

um referencial de mercado e como um modelo identificatério para o cliente/espectador.

A manutencdo dessa cultura Mod pode ser compreendida a partir das analises de Safatle a
respeito dos ideais culturais contemporéaneos. O autor parte da nocdo freudiana de superego,
para pontuar que os referenciais sociais servem de modelos identificatorios para a construcéo

da identidade e pondera que, na atualidade, novas figuras sociais surgem na consolidacéo do

%2 Apresentado no documentario “Flesh & Blood”.
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superego. Baseado em Lacan, Safatle (2004) pondera que essa novidade se compde de
imagens que instrumentalizam os fantasmas pessoais, pautando sua conduta pela exigéncia

irredutivel de gozo. Gozo encontrado, inclusive, na dor.

Mais do que isso, numa sociedade totalitaria, haveria uma forma de vida hegemdnica que
conduziria a um padrdo ideal no qual todas as outras formas de vida alternativa se
orientariam. 1sso produziria um nucleo de valores, normas e regras que delimitaria um modo
de ser, contudo, essas estariam hoje permeadas por uma razdo cinica (Safatle, 2008).
Segundo o autor, o cinismo se generalizou na estrutura social contemporanea conduzindo a
uma espécie de “patologia do social”, um social que constrdi racionalidades cinicas. Em
outras palavras, trata-se de formas de vida racionais que elegem uma finalidade, um valor-fim
a se identificar, mas disponibiliza inlmeros meios (inclusive opostos a finalidade) para
realiza-lo. Por isso, s80 normas que nada garantem no que diz respeito a forma como seréo
aplicadas, pois podem ser funcionalizadas de forma inesperada, inclusive a partir do seu
contrério. Os valores sdo torcidos no seu processo de aplicacdo. Assim, junto a atual
mercantilizacdo do negativo, da critica e da transgressdo (Safatle 2006), os homens tém a
possibilidade de inverter o discurso hegeménico ao aplica-lo, sem que o “contrario” seja
necessariamente uma contradi¢do — por isso, eliminando qualquer potencial critico (Safatle,
2008).

Para clarear essa concepgéo de Safatle, vamos a um exemplo: tem-se hoje, como norma social
geral, a necessidade de um “corpo modificado” em prol da ideoldgica nocéo de salde. A
“salide” (enquanto aparéncia estética desejada) e o investimento corporal intenso s&o regras
sociais divulgadas amplamente pela inddstria cultural. Contudo, os meios utilizados para isso
séo 0s mais variados. No caso das Body Modifications, os meios sdo a dor e a ferida pela auto-
mutilacdo. Trata-se de machucar para cuidar, de investir intensamente o corpo, mesmo que
seja por uma via dolorosa e em prol de uma aparéncia espetacular, ou que seja repleta de
cicatrizes e metal. A idéia é ferir o corpo, adoenta-lo, para cumprir a regra: tornar o0 corpo
foco central de cuidados e da atencdo. A finalidade da saude-aparente e de tornar o corpo
fonte de investimento e espetaculo foi conquistada, mesmo que usando seu inverso na
aplicacdo da regra: a dor, sintomas, compulsdes, anglstia, fragmentacdo (rasgo, furo,

mutilacéo).
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Segundo Safatle (2004, p.10-11) hoje os sujeitos séo “chamados a sustentarem identificacdes
irdnicas, ou seja, identificacdes nas quais, a todo 0 momento o sujeito afirma sua distancia em

relacdo aquilo que ele esta representando, ou ainda, em relagéo as suas proprias agdes”.

O autor ainda pautado na teoria lacaniana pondera que atualmente, uma mesma figura é capaz
de mobilizar investimento dos individuos sendo autoritaria ao impor e defender leis e, ao
mesmo tempo, sendo o primeiro a burlar a lei. Ou seja, “quem anuncia a lei ndo acredita
nela”, dessa forma, “seguir a lei hoje significa flexibiliz&-la, jogar com ela, saber aplicé-la
[apenas] ao outro”. A figura do médico hoje parece participar desse jogo cinico, a0 mesmo
tempo em que discursa sobre a salde (e na midia a apresenta como sindnimo de beleza); ele
expde 0s pacientes aos mais diversos riscos de vida ao realizar cirurgias estéticas
desnecessarias e ao tomar o procedimento cirdrgico como bem supremo: a saude (finalidade)
depende de assumir o risco de vida — com medicamentos ou cirurgias — e de invadir e
modificar o corpo sauddvel (meio). Mas, o cinismo ndo esti s6 na figura do médico, do
esteticista, do artista ou modelo mididtico, estd sim no proprio produto divulgado pela

inddstria cultural e na cultura que ela sustenta.

De acordo com Safatle (2006, p. 53-54), “gragas as campanhas mundiais de marcas como a
Bennetton, Calvin Klein, Versace e Playstation, corpos doentes, mortificados, des-identicos,
portadores de uma sexualidade ambigua, autodestrutiva e muitas vezes perversa, marcam a
trajetoria da publicidade nos anos 90”. Sob essa perspectiva, trés representacdes sociais de
corpo propostas pela publicidade foram analisadas por Safatle (2006), todas nos ajudaréo a
compreender as Body Modifications. A primeira corresponde a campanha publicitéria da
marca Versace, nela é veiculada um corpo ambivalente com a feminilizacdo de uma
representacdo masculina, para produtos que ndo eram voltados a homossexuais. As outras
duas, referem-se as marcas Calvin Klein/Bennetton e Playstation, que apresentam,
respectivamente, um corpo doente, desvitalizado e mortificado (anoréxicas e aidéticos)
como objeto de desejo; e um corpo apresentado como “interface da conexdo e superficie de

reconfiguracdo”. Neste ltimo caso,

0 corpo deixa de ser concebido como um limite entre sujeito e 0 mundo para ser uma
interface de conexdo. A questdo da auto-identidade, t&o ligada a nocéo de integridade do

corpo, modifica-se necessariamente. Neste sentido, podemos ver ai o esforgo publicitario
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de incorporagdo da légica corporal de interface desenvolvida por artistas como Orlan,

Sterlac e por cineastas como David Cronemberg (Safatle, 2006, p.56).

Assim, as marcas propdem valores contraditdrios para o consumidor, enunciam a norma e a
transgressdo. Mercantiliza também o negativo do valor ou do ideal proposto. Isso geraria
“economias libidinais que absorvem, ao mesmo tempo, o codigo e sua negagdo” (Safatle,
2006, p. 63). Por isso, a “gestdo do corpo” ndo se daria mais por mandatos simbolicos coesos,
j& que atualmente nos encontramos em situagdo de anomia; o “ideal de personalidade ndo
[estaria] mais vinculado a coeréncia de condutas submetidas a um padrdo de unidade”
(Safatle, 2006, p. 62), contrério a uma “ética da convicgdo” proprio de uma identidade

relativamente “fixa e determinada”.

O exemplo usado pelo autor é da propaganda da marca Calvin Klein — “be bad, be good, Just
be” — e pondera que sem um valor pontual, referencial que guie os individuos, a sintese do
ego fica prejudicada, haveria uma desarticulagdo na imagem do corpo individual. Através
do discurso da publicidade, o corpo deixa de ser o “l6cus da identidade estavel” para se tornar
“matéria pléstica, espaco de afirmagdo da multiplicidade”, incitando a reconfiguracdo
continua do corpo e a “construcéo performativa de identidades” (Safatle, 2006, p. 55).

Sendo assim:

enunciar seus fantasmas através do consumo, mesmo que aparentemente mais avessos ao
reconhecimento social (como os fantasmas masoquistas de auto-destruicéo, fantasmas de
‘sadismo chic’ e outras modalidades de fantasmas perversos), é cada vez mais um
elemento central dos processos de socializacéo. A assuncdo do fantasma é cada vez mais
a forma de reconhecimento entre os sujeitos. De fato, no interior da sociedade de
consumo, 0s sujeito se reconhecem através da socializagdo de seus fantasmas (Safatle,

2004).

Sendo assim, na raz&o cinica, observemos a “divertida” socializagdo dos fantasmas como um

meio para alcangar a regra:
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BMEzine.com ..\ %

Figura 18: Imagens postadas no BMEzine, na primeira a leganda “leg :)” *“simple
game” (Perna :) jogo simples); na segunda a legenda “Just for fun” (Somente por
diversdo); na terceira a legenda “Nice rip. Still smiling™ (rasgo legal. Ainda sorrindo).
A quarta corresponde a “belos ganchos de suspensdo” vendidos pelo BMEshop.

O cumprimento da regra, a finalidade:

E
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Figura 19: Produtos para modificacdes corporais, vendidos no BMEzine: “limpa
cortes” e “enfrente seus demonios” (ambos para limpeza das modificagdes corporais);
creme para manter os l6bulos da orelha esticados, ap6s a insercdo do alargador;
pacotes descartaveis de bacitracina de uso tnico (um farmaco de utilizacdo topica com
acdo antibidtica); lubrificante “para agueles momentos em que vocé precisa de um
pouco de lubrificante para ajudar com o seu corpo na modificacdo”*?

Diante desta banalizacdo da violéncia remetemos a seguinte fala de Adorno: “é com o
sofrimento dos homens que se deve ser solidério: 0 menor passo no sentido de diverti-los é
um passo para enrijecer o sofrimento” (1951/1992, p. 20). Assim, para Adorno a negagéo
do sofrimento dos homens, principalmente, a negacdo do sofrimento fisico consiste também
na negacdo da formas interiores de sua reflexdo. Anula a possibilidade de tomar consciéncia
de si e, consequentemente, consciéncia do mundo que cerca os individuos. De acordo com
Matos (2004, p. 289),

mundo abstrato, corpo-méquina, neutralidade afetiva caracterizam, para Adorno, a
contemporaneidade, cujo diagnostico é o adoecimento do contato, o fim de experiéncias
pessoais e, conseqlientemente, solidarias. Essa época €, também, a do desaparecimento do
rosto. Nosso mundo, enamorado do mito da juventude e da novidade, é uma civilizacéo
do poder da morte, na auséncia da qualquer ideal de vida, e portadora de elevados indices

de autodestruigdo

A cultura contemporanea ao hiper-valorizar e a0 mesmo tempo banalizar com satira a dor e 0
sofrimento humano, enuncia as bases totalitarias-fascistas presentes ainda hoje em nossa

sociedade (Adorno, 1986). A tendéncia da cultura a valorizar “o maximo de capacidade para

% Eonte: www.bmeshop.com/
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suportar a dor” admite o masoquismo e a féacil fusdo deste ao sadismo. Vive-se ainda (e cada
vez mais) numa cultura que se mantém valorizando e premiando a dor e a capacidade do
individuo suporta-la. O principio de totalitario-fascista, de acordo com Adorno, esté presente

também na

atual atitude para com a tecnologia [que] contem algo de irracional, patoldgico,
exagerado (...) as pessoas tendem a considerar a tecnologia como algo em si, como um
fim em si mesmo, como uma forga com vida propria, esquecendo-se porém, que se trata

do braco prolongado do homem (1986, p.42)

Essa intima relagdo com a tecnologia e com a destrutividade (e o papel que assume o corpo
nessa empreitada) condiz, segundo Matos (2004, p. 290), com “um individuo — néo
“irreverente”, mas de ndo-reveréncias —, [que] ndo conservam (sic) nenhuma memoria do
cosmo, por isso ndo pensam em recompod-lo. S&o, de certa forma, descendentes diretos da

alianca entre militarismo e capitalismo, guerra e técnica”.

O homem sente que seu corpo ainda é pouco, seu corpo ndo € suficiente em si. Sendo assim, a
tecnologia enquanto fetiche acena para a possibilidade de ultrapassar os dominios do humano,
por isso, ganha a imensa adesdo da cultura contemporéanea. Contudo, Matos (2004, p. 290)

pondera:

a incapacidade de utilizagao da técnica para fins humanos, corresponde & imaturidade
da sociedade em “fazer dela seu 6rgdo”, bem como a que a técnica ndo domina as forcas
regressivas da propria sociedade (fundamentalismos politicos, religiosos, nacionalismos
racistas, 0dios étnicos). A aceleracdo desenvolvimentista dos recursos técnicos ndo é
acompanhada de desenvolvimento moral, tampouco propicia sociabilidade e

solidariedade entre os homens.

A critério de sintese podemos dizer que a aceitacio e insergdo socio-cultural das préticas de
Body Modifications foram firmadas via razdo cinica e instrumental, via toda uma base
valorativa sobre a dor associada ao “ludico”, via o fetiche tecnoldgico e a cooptacdo da
industria cultural. Todos esses aspectos vieram consolidar e caracterizar a cultura Mod.
Todavia, outros elementos vém absorvendo tais praticas na estrutura e funcionamento da

sociedade ocidental. Seriam elas oficializagdes do Estado: institucionalizagGes e legalizagoes.
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5.4. Body Modification: uma cooptacéo desejada e confirmada por institucionalizages.

Contrariando algumas pesquisas sobre estas préaticas, que afirmam néo haver um discurso
racional e conceitual sobre as Body Modifications, como se tais praticas fossem simplesmente
determinadas pelo inconsciente e pelos afetos, devemos explorar e analisar a ampla
institucionalizagdo das modificagfes e demonstrar o quanto elas estdo permeadas por uma
razdo instrumental. Destarte, sdo obviamente, expressdes do inconsciente e dos afetos, apesar
de ndo se resumirem a determinagOes destes; ndo estamos falando aqui de alucinagdes e
delirios, mas sim de individuos que apesar de destoarem (aparentemente) do padrdo social,
estdo muito bem adaptados a sua logica de funcionamento: vendem sua forga de trabalho,
submetem-se a divisdo do trabalho; vivenciam a fragilizagdo dos lagos afetivos e
experimentam convengdes sociais como casamento (inclusive religioso) e separagOes;
freqlientam 0s mesmos estabelecimentos para entretenimento, shoppings, restaurantes, boates;
bem como fazem planos para ascender socialmente e ter o carro do ano, por exemplo
(ampliaremos essa discussdo adiante). As modificages corporais aparecem assim como mais
um “adendo” ao modo de vida contemporéneo e ocidental, que tenta garantir certa iluséo de
diferenciacdo, ao menos, garantir os olhares alheios: “falem bem ou falem mal, mas falem de
mim” (outra mé&xima da ldégica social atual). A semiformacdo paira sobre a sociedade
instrumental e ndo exclui os “modificados”! Além disto, “a semiformacdo ndo se confina
meramente ao espirito, adultera também a vida sensorial. E coloca a questéo psicodindmica
de como pode o sujeito resistir a uma racionalidade que, na verdade, € em si mesma
irracional” (Adorno, 1996, p. 400)

Quatro, dos nove objetivos propostos pelo site BME, ajudaréo a ilustrar essa racionalizagéo
das préticas e o anseio da institucionalizacdo destas no seio da sociedade ocidental. Seriam

elas:

1. Encorajar politica e comercialmente o crescimento ético da modificacdo e manipulagéo
corporal. 2. Gerar dividendos e ter sucesso enquanto um negdcio tradicional, e reinvestir
uma parte desses dividendos em projetos relacionados ao corpo. 3. Educar o publico a
respeito da modificacdo e manipulacdo em nome da seguranga, historia, cultura e boa
vontade. 4. Trabalhar com outros grupos de modificagdo e manipulacdo corporal dando

continuidade a objetivos comuns (Lirio & Junior, 2005, p. 136)
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De acordo com os autores, “a forma do discurso é absolutamente adequada ao stablishment
burgués, ainda que seus contetdos lhe sejam aparentemente chocantes ou incompativeis. A
organizacdo se apresenta segundo os canones das organizagBes comunitérias no interior da
Sociedade Civil” (2005, p.136). Ainda ponderam que “ha uma evocagdo explicita da
legitimidade dos contratos civis no sentido de proteger 0s associados, tornar seguras suas

préticas, e educar ndo iniciados” (Lirio & Junior, 2005, p. 137). Vamos esmiucar essa analise.
v Mundo do trabalho, profissionalizacdo e legislagdes:

No Brasil, a partir da década de 80 iniciou-se um processo de profissionalizagdo das préaticas
de modificacdo corporal (Braz, 2006) que se assentou sobre o territorio da eficiéncia, com
discursos proprios de uma razdo técnica. Um indicio disto esta na transmissdo do “saber
sobre” as préticas. A principio, a aprendizagem das técnicas de modificacdo corporal se
realizava a partir de uma espécie de “afiliagdo” por um veterano da &rea. Aos moldes do
artesdo que, enquanto mestre, iniciava seus aprendizes com instrucdes e com realizagdes
préticas paulatinas, desempenhadas no dia-a-dia dos estudios. Hoje, a aprendizagem ¢é feita,
cada vez mais, em “escolas de formagdo” (como do Fakir Musafar); Workshops e seminérios
com profissionais da &rea ou em cursos ministrados por esteticistas e profissionais da
biomedicina. Isso, quando ndo sdo praticadas sobre eles proprios, 0 que ocorre com grande
freqiiéncia, ou com pele de animais™. Além disso, é possivel ter contato com in(imeras
informagBes a respeito das praticas nas convencGes patrocinadas por inddstria de
medicamentos, fornecedores de maquinarios, instrumentos ou materiais semi-cirdrgicos; e
ainda, a partir do conhecimento adquirido por internet efetivado na prética com treino por
ensaio e erro. Curiosamente, no Brasil, apds a aprovacdo da lei 2104/07 pela camara dos
deputados, havera a possibilidade de freqiientar cursos de tatuadores reconhecidos pelo
MEC®.

A legalizacdo dessas praticas, cada vez mais reconhecidas pelo Estado Brasileiro, é

encabecgada hoje, pelo Sindicato das Empresas de Tatuagem e Body Piercing de S&o Paulo

% Feita em pele sintética ou de porco, curtida e preparada para treinos de praticas modificacdo como o branding
e tatuagens. Essa Gltima ndo proporcionaria a sensacdo de borracha e sim de pele humana.

% No site http://www.frrrkguys.com/scar.html, os principais profissionais contam como aprenderam se atualizam
nas praticas de escarificacdo: “Jodo Caldara: Com profissionais que trabalham dentro e fora do Brasil. Tenho o
site www.bmezine.com como um exemplo também, nesse site aprendi muito. Valnei: sinceramente, na pratica
hoje em dia. Mas ja li muita coisa em livros de anatomia, bmezine.com sempre foi uma grande fonte para mim e
claro, vendo outros artistas trabalhando”.
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(SETAP-SP); primeira entidade de classe da area de modificages corporais, criada em 2005.
Essa entidade recebeu apoio do Conselho Federal de Medicina em 2009 ap6s o acordo de
exclusdo das atividades de modificagdo corporal da lei 7703/06 (Ato médico), em outras
palavras, as modificacdes corporais ndo precisariam mais ficar sob tutela médica®™. Além
disso, alguns estados do Brasil j& possuem sua propria legislacdo a respeito da

97
|

regulamentacdo de praticas de modificacdo corporal®’, com a exigéncia do Alvara de

vigilancia sanitaria (CEVS).

O projeto de lei 2104/07 que tramita desde setembro de 2007 na Comissédo de Seguridade
Social e Familia (CSSF) da Camara dos Deputados, tem previsdo incerta para aprovacéo, pois
dependerd do sucesso na regulamentacdo da ANVISA, que foi iniciada em fevereiro de
2010, no que tange a fiscalizagdo e controle sobre os materiais e equipamentos de
fornecedores. O sindicado anuncia em seu site oficial que “o proximo passo serd a
regulamentacéo das atividades culturais da tatuagem e piercing”; mas, eles conquistaram até

mesmo um dia nacional dos tatuadores.

Atualmente é obrigatorio a certificacdo em primeiros socorros; fisiologia da pele;
bioseguranga e controle de infecgdo para conseguir um credenciamento do estudio junto ao
SETAP-SP. Apés a aprovacdo da lei 2104/07, qualquer prestadora desse tipo de servico
deverd adequar-se a tais pardmetros para manter-se legalizado perante o Estado, visando
diminuir riscos de aquisi¢cdo de doengas infecto-contagiosas e ampliar o controle sobre tais
préticas. Controle pedido pelos proprios profissionais que anseiam legitimar o discurso, as

técnicas e instrumentos das Body Modifications.

O sindicato estima que 70% dos profissionais Body Piercing trabalhem de forma ilegal e a
luta sindical seria de enquadré-los nos pardmetros exigidos. Segundo “Snoopy”, um dos
lideres do sindicato, “dos 200.000 estudios existentes no Brasil, apenas 30% sdo legais e

seguem todas as leis e normas de higiene” e insiste dizendo que “"uma intervencdo mal feita

% Um dos presidentes do sindicato explicou: “na oportunidade 17 integrantes do Conselho Federal de Medicina
disseram que nossas atividades culturais ndo seriam atingidas pela lei do ato médico. Nessa reunido
concordaram em assinar um acordo através do cddigo de ética da medicina intitulado de “ACORDAO”
excluindo nossas atividades do projeto de lei 7703/06 (Ato médico). Depois dessa reunido o CFM ajudou nossa
categoria a colocar em tramite o projeto de lei 2104/07 que na época se encontrava no gabinete do deputado
federal Jodo Paulo Cunha no qual ird definitivamente regulamentar a atividade da Tatuagem e Piercing no
Brasil” . Fonte: http://www.setap-sp.com.br/index.php?start=7

" Um exemplo € a resolugdo SESA n° 0126/2007 que estabelece uma norma técnica para instalagio e
funcionamento dos estabelecimentos de tatuagem, colocagdo de piercing e congéneres no Estado do Parana.
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pode causar uma infeccdo grave e até mesmo a necrose do local (...) se agir sem os cuidados
necessarios, o profissional pode ser acusado de prética ilegal da medicina” (Nunes, 2009). Os
erros e procedimentos nado-eficazes sdo denunciados e ultrajados no site; 0s maus
profissionais seriam os “pichadores de corpos humanos” — associando o corpo a uma
tela/muro a ser artisticamente decorado. E possivel encontrar exemplos dessas agressdes aos

maus profissionais no site http://www.badtattoos.com/.

Consideramos importante observar que apesar da tentativa de diversos profissionais ou
adeptos, de consolidarem um grupo ou um espago-suporte para trocas, existe um “ar” de
idealizacdo e a0 mesmo tempo inveja-competicdo entre os praticantes; como se a idéia de um
grupo, com alguma identidade coletiva, sufocasse os adeptos. Para analisarmos essa hipotese,
é interessante notar que ao final das entrevistas no BMEzine, com os personagens conhecidos
pela suas modificagcbes extremas, geralmente consta uma promessa de uma proxima
“surpreendente” modificacdo corporal e sustentam: “aguardem meu préximo projeto de
modificagdo”. Os adeptos que ainda ndo estdo ao topo na hierarquia desta “organizagéo”, ndo
esperam as tais novidades, criam as suas proprias inovacoes e exibem-nas no site, como que
ansiassem marcar espaco/histdria dentro do grupo. Um “q” de disputa é inevitavel notar,
embalados pelo mesmo valor do mercado, a idéia da livre concorréncia, firma-se o
imperativo: “que venca o melhor”! No espeticulo das performances corporais, a competicdo é
a vedete e 0 passaporte para 0 “progresso” (em termos de avancos tecnoldgicos) e para a
divulgacdo de tais préticas na midia. Neste sentido, existem também rixas entre 0s
profissionais antigos (mais conhecidos) e os novos profissionais. Da mesma forma, séo
inUmeras as criticas com relagéo as cépia de modificagdes alheias e também com relacéo as
préticas mais “leves”. Vemos consolidar uma hierarquia e divisdo de trabalho (fornecedores
de instrumentos e produtos, profissionais, “professores”, “iniciados”, assistentes de estudio,
etc.); bem como encontramos uma segmentarizacéo e status diferenciado para consumidores-

adeptos (quantidade, qualidade e tipo das marcas corporais).

No Brasil, as modificagdes corporais mais pesadas sdo cada vez mais difundidas, mas sua
institucionalizacéo se reduz. Por enquanto, restringem-se as convengdes/encontros e discursos
pseudo-cientificos; bem como as cartilhas/manuais de procedimentos e técnicas mais eficazes.
Atualmente, muitos profissionais de praticas mais pesadas viajam para o exterior para trazer o
conhecimento a respeito de suspensdes, brandings, escarificagcdes; assim como aprenderam e

trouxeram o Body Piercing hé algumas décadas. André Fernandes é uma das referéncias no



154

Brasil, as modificages mais pesadas foram trazidas por ele em 2001, “viajou para a Franga, a
Venezuela, a Finlandia e os Estados Unidos para se aperfeicoar antes de trazer as novidades
para o pais”. Segundo Nunes (2009), Fernandes “se especializou em todos os procedimentos
existentes, exceto na amputacdo (algumas formas de modificagdo incluem a retirada de
membros do corpo, principalmente dedos)”. Fernandes assinala que “o principal problema no
Brasil ¢ a falta de experiéncia de muitos profissionais", e pondera ainda que "no exterior sdo
necessarios anos de treinamento para que uma pessoa esteja apta a trabalhar com isso"
(Nunes, 2009).

Disto podemos concluir que esta se constituindo uma organizacdo burocratica, com 6rgaos
fiscalizadores e obrigatoriedade de titulagdes/certificacbes. Além disso, ha todo um mercado
organizado para dar suporte as préaticas de modificacdo corporal, inclusive, ha uma lista de
patrocinadores e parcerias do sindicato no site: “Sercon: autoclaves esterilizadores”; “Formula
& Acdo: formulas médicas, odontoldgicas e cosméticas”; “Bioldgica consultoria integrada:
bioseguranga, controle de infecgdes em atividade de risco” (servicos de consultoria); “Long
Life tattoo: produtos cosméticos desenvolvidos para piercings e tattoo”; revista “ArteTattoo”

do sindicado (SETAP) e “revista dos tatuadores & body piercings”.

As convengdes ou encontros de modificagdo corporal se tornaram espagos de comercializagdo
e divulgagdo de novidades na 4rea. Como grandes feiras®, elas recebem inimeros convidados
para performances (conhecidos no “universo do Freak show”, recordistas do Guinness, ou
ainda profissionais de espeticulos performéticos) e para ministrar palestras (profissionais
renomados). Ha disputa do melhor maquinario para realizacdo das praticas (em especial
maquinas de tatuagens, sendo que maquinas fabricadas no Brasil estdo entre as melhores do
mundo) e concursos das melhores modificagdes, separadas por categorias (por exemplo, tipos
de tatuagens ou melhores trabalhos de pircings; escarificagio®; etc.). Além das competicdes
h& a exposi¢do de joias para implantes e piercings, fornecedores de instrumentos para as
préticas e até exposicdo de roupas associadas a “estilos de vida” (moda): “tattoo culture”;
“rockabilly”; “dark style”; “kustom culture”, etc. (tal qual o anunciado pela loja “moda santa

madre shop” instalada na Galeria do Rock — SP). Braz (2006) chama a atencdo para a

% Envolve premiacdes, divulgacdo de produtos, novidades na érea (tecnolégica e cientifica - palestras), visa
ainda promover profissionais da area (que apresentam seu trabalho durante a feira),

% Eventos especificos de escarificacdes mais conhecidos sio a Consacar no Brasil e a Scar Wars nos Estados
Unidos. Um dos profissionais em escarificagdo pondera que uma escarificagdo, fora do Brasil tem “0 preco
médio é de 200 a 1000 ddlares, dependendo do tamanho e complexidade”. Fonte:
http://www.frrrkguys.com/scar.html
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divulgacéo da pomada anestésica Bepantol, em uma convencdo que participou; a propaganda
era voltada para esse publico e junto a uma tatuagem estilo tribal continha os dizeres “o
cuidado com sua obra de arte” e ainda “estimula a cicatrizagdo da pele ap6s a colocagéo de

piercings e brincos” (Braz, 2006, p. 63).

Chama atencédo o valor das convengdes/encontros que néo é baixo, variam entre 800 a 1.500
reais. Algo que também nos chama atencdo é o costumeiro termo “estddio”, sendo cada vez
mais substituido por “clinica” de tatuagem. Contudo, néo se trata s6 do termo utilizado, mas
também ha toda uma infra-estrutura que segue o padrdo de clinica médica-estética. Da mesma
forma, os instrumentos e produtos utilizados seguem o padrdo médico — luvas e mascara
cirlrgica, bisturi, autoclave, suturas, etc. — e o discurso médico: incisdo, higiene, assepsia,
limpeza (Braz, 2006).

Outro elemento interessante é que os individuos reconhecidos na area geralmente montam
“grifes”; criam revistas especializadas, jornais ou sites; implantam novas performances a
serem copiadas ou aperfeicoadas; lancam instrumentos prdprios; etc. No Brasil é conhecido o
grupo Frrrkguys desde 1997, que funciona aos moldes do BME, mas o diferencial & promover
as “faces bonitas” da modificacdo corporal. O slogan da “grife” Frrrkguys é: “I wear
frrrkguys. Using ... abusing...being abused” (Eu visto Frrrguys. Usando... abusando... sendo

abusado).

Tudo o que foi apresentado até aqui sustenta o que um adepto impetuoso chamou de
“indastria das Body Modifications”, escancarando o que de fato representa esse suposto

“submundo”. Segundo Braz,

Fica claro que os corpos, aqui, estdo sujeitos a uma série de técnicas, ginasticas e
aprendizados criados dentro desse proprio universo. Para ser reconhecido/a como um/a
adepto/a ou como um/a profissional de body modification, o individuo deve seguir certas
normas ou regras que promovem a inteligibilidade do corpo no campo. O ato de colocar
em pratica um projeto corporal pessoal, individual, ndo escapa, portanto, da existéncia
desse aparato de inteligibilidade (2006, p. 59).
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5.5. O Discurso da (in)diferenciacéo.

Teixeira (2006) afirma em sua pesquisa que “todos [0S adeptos entrevistados por ela]
afirmaram que a existéncia destas marcas faz com que se sintam diferentes, mesmo que
muitos ndo consigam esclarecer em que consiste essa diferenga” (p. 56). Segundo a autora,
para as modificacbes mais pesadas, costuma-se, inclusive, incutir o carater de “anti-moda” e

afirma que

a industria da moda tem a prética de cooptar o que surge como anti-moda (...) a moda na
contemporaneidade é uma mistura eclética de estilos que ja foram potentes e, que sendo
apropriados, apresentam-se, no momento, como auto-referéncia, ou seja, 0 que fora uma
pratica associada a uma subcultura, com forte apelo a marginalidade, torna-se agora vazio
em sua potencia contestatoria, um mero fendmeno sem nenhuma significacdo cultural
(Teixeira, 2006, p. 58).

Entretanto, a autora acredita que essa ldgica ndo se aplica as préaticas de Body Modification,
pois elas seriam marcas permanentes ou “irreversiveis” (apesar das possibilidades
cirirgicas posteriores), sendo contrario ao consumo impulsivo, proprio de uma pratica
passiva. Contudo, deve-se observar que o consumo ndo é uma pratica passiva e sim ativa, ha
uma cumplicidade dos individuos com o sistema que sustentam; eles mesmos agem com
cinismo consigo porque sabem que o produto ndo vai suprir sua falta. Depois, o carater
“permanente” de um bem de consumo adquirido, ndo elimina seu aspecto mercadoldgico ou
sua integracdo ao sistema econdmico. Sob esse aspecto, podemos dizer que a cooptagéo das
Body Modifications (ndo s6 pela moda, mas pelo sistema econdmico em si) constitui um
processo em tramitacdo, apesar da efetiva “resisténcia a uma completa transformagdo destas

em mercadoria, em puros signos da industria da moda” (Teixeira, 2006, p. 58).

De acordo com Braz (2006, p.78), haveria uma

discursividade supostamente “libertaria” presente nesse universo. Em linhas gerais, pode-
se dizer que ha no terreno da body modification um discurso “contracultural”: os/as
adeptos/as buscariam ser “diferentes”, destacarem-se das outras pessoas, escapando das

concepcdes ocidentais de beleza, de estética e dos “padrdes ditados pela moda”. Na visdo
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deles/as, isso seria possivel ao se fazer “o que se quer” com o préprio corpo, 0 que

evidencia a exacerbagéo do individualismo.

A afirmacdo de Braz sobre estas préaticas é pertinente as nossas analises, pois ele as considera
uma expressdo de valores individualistas — o individuo como nucleo auto-referente e auto-
suficiente, sob 0s mesmo principios competitivos do neoliberalismo. Estes valores
individualistas sdo justificados pelos discursos da diferenciagéo e da transgressdo/subversao,
imbricados no universo das Body Modifications, como suporte da reivindicagdo de uma
diferenciacdo ou singularidade. Contudo, esses aspectos de diferenciagdo, ndo garantem uma
individualidade diante do contexto de massificagdo, pois “o engodo de que a individualidade
possa se forjar nas referéncias externas do consumo ja desponta ai como alternativa”
(Severiano, 2007). Como se a producéo de uma “diversidade de preferéncias e estilos” de

consumo oferecesse uma maior individuagéo. De acordo com Severiano,

as preferéncias distintivas por sempre novos estilos de consumo e a inovagdo técnica
capaz de produzi-los séo, nesse sentido, concebidas como fatores de “libertacdo da
individualidade” e de “diferenca” cultural. Assim, os critérios de libertacdo do individuo
e da sua identidade sio fundados e constituidos gracas as benesses do mercado. E a partir
dele e de sua atual capacidade produtiva diversificada que, enfim, o homem também se
diversifica (2007, p. 96).

O mal estar proprio de um modo de sociabilidade massificante s6 é sanado (mesmo que
ilusoriamente) com qualquer elemento externo ao individuo, que afaste a possibilidade de
aniquilacdo pela indiferenciacdo massificadora do social. Serd nesse sentido que, em busca de
algum amparo para o eu, as pessoas tem “a sensacdo de precisar de um logotipo” (Turcke,
2001, p.111), de algo a mais que o defina, algo oferecido pelo onipotente suporte da indUstria

cultural. Tlrcke pondera que

em meio a avalanche de inimeras ofertas, a mercadoria individual sé consegue afirmar-se
como algo reconhecivel, especial, se ela dispuser de um logotipo, de um signo de
reconhecimento que lhe confira a aura do inconfundivel, da exclusividade, e s6 assim

instaure a [iluséo de] sua identidade
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Por isso, hoje, “néo ter logotipo significa ndo ter nome, ndo pertencer a nenhum grupo, nao
ser percebido significa estar perdido” (Tircke, 2001, p. 110). Contudo, diferente de um
simbolo — uma cruz, brasdo, bandeira — que representa um significado, um ideal ou idéia
compartilhada por um coletivo, o logotipo é apenas o signo em si, é a concretude de um
significado: “um logotipo genuino ndo significa nada sendo ele mesmo” (Turcke, 2001, p.
111). Trata-se de signos “ocos e vazios de conte(ldo”, ndo ha mais uma idéia associada ao
signo pra distinguir, mas tem-se 0 signo em si como diferenciador. O autor os chama de
“pequenos signos de recusa” que, somados ao tédio e apatia, sdo sinais de impoténcia e

dasamparo diante da falta de ideais socias:

O mundo dos jovens, do qual as ambicGes de uma revolugéo social estdo distantes e a
idéia de uma sociedade mais humana, mais livre s6 é percebida como “papo furado”, a
recusa de participar da ordem existente vaga erratica e fantasmagoricamente como uma

espécie de forma de expressdo e vida proprias (Turcke, 2001, p. 115)

Sendo assim, de uma forma mais ampla, identificamos que a cultura Mod é marcada por uma
“necessidade” de conquistar alguma individualidade. Contudo, os adeptos acabam tropegando
num exacerbado individualismo, fixando-se em diferengas “logotipicas”. Eles partem da
possibilidade de diferenciagdo para entrar na indiferenciacdo (com relacdo aos proprios
sentimentos/valores que se restringem as sensagdes corporais e com 0 mundo que 0S cerca),
reduzindo seu campo de investimento libidinal as préticas corporais e as imagens decorrentes
dessas. Como pondera Pires (2005, p. 61), “o ambiente com alto apelo visual em que vivemos
estimula o comportamento de que as diferencas precisam ser vistas, e ndo [mais] apenas

sentidas e intuidas”.

Entendemos que todos esses elementos estdo em consonancia com o funcionamento social
atual — que inclusive insere as Body Modifications como mais uma mercadoria fetichizada.
Portanto, tais praticas em nossa concepcdo recebem o aspecto “in”, diferente do concebido
por Menezes (2007) como “out” (praticas marginais, undergrounds na sociedade). Aliés, o
discurso da transgressdo esta imantado de contradi¢@es. Segundo Lirio (2007) Fakir Musafar é
um exemplo da contradicdo inerente ao discurso critico das Body Modifications, no que tange
a crenga numa resisténcia/subversdo a massificagdo e ao estilo de vida contemporaneo que
seria proprio das praticas em questdo. Para Musafar, hoje as pessoas estariam alienadas e

impossibilitadas de entrar em contato consigo mesmas (Lirio, 2007) e as modificagdes
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corporais seriam a solugdo para isso ao “jogar” ou “brincar” com o corpo de forma
“espontanea”. Para Fakir Musafar, elas seriam “formas de superar a alienacdo, mas estas
seriam estruturadas pela ldgica da posse, posse do corpo e da liberdade, na capacidade de
brincar com os objetos possuidos”, o corpo, neste caso, seria um desses joguetes, objetos de

posse — corpo como propriedade privada, j& discutido no item 3.4.

Primeiramente, é questiondvel a espontaneidade de préaticas que resultam de um contexto em
que prevalece a razdo instrumental e que recebem uma funcdo utilitdria no universo
imagético-espetacular da contemporaneidade. O ludico perde seu carater de espontaneidade e
criatividade diante da indastria cultural. O que é apresentado tem um elemento de
previsibilidade, padronizagdo, pois enrijecido/estanque em uma ldgica econbmica. A ironia
desse discurso de Fakir contra a alienacéo e a massificagdo na contemporaneidade, € prometer
a desalienacdo e ao mesmo tempo ignorar o elemento historico-cultural e econémico
embutido nesse contexto de subsun¢do do individuo; como se vivenciar estados de éxtase ou
“pbrincar” com o corpo de forma “espontanea” (com mutilagbes) eliminasse fatores téo
contundentes referentes ao funcionamento social atual e libertasse os homens das amarras do

sistema.

Para finalizar a ironia, Fakir € um homem bem sucedido financeiramente, famoso, amigo de
milionarios e faz questdo de que isso seja de conhecimento das pessoas que o entrevistam
(Lirio, 2007). Ele prima pela liberdade e anuncia escapar da alienacdo através da “manutenco
de valores modernos como a individualidade, a posse, 0 sucesso e 0 entretenimento”. Esses
valores, transmitidos por um icone das modificacbes corporais, obviamente ndo ficam
circunscritos ao seu carater pessoal, mas sim, servem de referéncia aos adeptos-seguidores de
suas doutrinas. Da mesma forma, as ideologias dispostas no site BME e nos discursos de seu
criador, Shannon Larratt, nas declaragdes dos recordistas do Guinness (em modificagdes
corporais) dadas a midia ou os ideais de grupos performéaticos, Body Moders e artistas
contemporaneos compde o referencial identificatério dos adeptos veteranos ou mesmo 0s
recém iniciados nas Body Modifications. Torna-se um discurso compartilhado, apesar de
extremamente heterogéneo, como pondera Teixeira (2006, p. 59), “os adeptos das marcagdes
corporais sdo bastante heterogéneos e, justamente por isso, ndo partilham de uma ideologia
especifica”. Trata-se de diversas crencas e motivagdes de carater individual, uma
multiplicidade de expressdes e valores do “eu” que, entretanto, culminam em um unico ponto

—amodificagdo do corpo e o que Lirio (2007) denominou de Cultura Mod.



160

A cultura Mod exige o “diferencial de mercado”: “eu ndo estaria satisfeito com o0 meu corpo
como veio ao mundo, entendeu? Eu tenho que estar mexendo nele pré... pra eu estar feliz” ou
ainda, “vai dando uma editada [no corpo], né?” (Braz, 2006, p. 87-88). Nesse sentido, é como
se um “pus” fosse acrescentado ao corpo, 0 corpo em si ndo é adequado. Alias, € esse
diferencial, esse “pus”, que encorporam e a0 mesmo tempo dissimulam e obscurece 0s corpos
ainda submetido aos ditames da sociedade totalitdria. Sdo apenas adornos que “anexam”
estilos de vida pré-programados pelo consumo.

Y23 0 ensaip >

Todos 0s direitos reservados - www.frrkguys.com

Figura 20: Os padrdes corporais de beleza se mantém acrescidos do “diferencial de
mercado™®.

Sendo assim, as Body Modifications sdo parte de um suporte totalitario sobre a concepcao de
corpo atual, por mais que se encravem no corpo “diferencias”, o sentimento de identidade ndo

se consolida, pois faltam identificagdes que funde a alteridade. Logo, 0s corpos seguem uma

100 \www. michellebombshell.com e http://www.frrrkguys.com/
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mesma obrigacdo da sociedade ocidental atual: a constru¢do de um projeto individualista em
continua reconstrucéo (Braz, 2006). Projeto que por se pautar em uma razdo instrumental,

elimina a reflexdo dessas praticas que ndo se reconhece como alienante.

Lirio (2007) pondera que para Fakir Musafar, a beleza equivale a diferenga. A beleza estaria
naquele “que consegue brincar com o corpo, modificé-lo, estetiza-lo, tomando-o como uma
propriedade do espirito que habita e possui o corpo, destaca-se na frente dos demais, torna-se
Unico, especial” (p. 17). Mas seria mais honrado e mais belo, quanto mais extrema fosse a
modificagdo corporal, no que se refere ao tempo, paciéncia, resisténcia, esforco e disciplina
para a préatica: “seria necessaria a busca constante pela superacdo dos limites para garantir o
“status de beleza” no interior do grupo” (p. 17). Uma ascese ardua é indcua: uma intensa Via
crucis do corpo identificado aos aspectos sociais totalitarios que impingem uma corporeidade

consoante & naturalizagdo dos seus principios de objetificacdo e anulagdo da subjetividade.

Segundo Le Breton:

hoje, num contexto de individualizagcdo do sentido e de mercantilizagdo do mundo, o
corpo tornou-se um simples acessorio. Sua antiga sacralidade ficou obsoleta, ele ndo é
mais o suporte inquebrantavel de uma historia pessoal, mas uma forma que se recompde
incansavelmente ao gosto do momento. O consumismo em que estdo mergulhadas as
sociedades, e particularmente as jovens geracgdes, fez do corpo um objeto de investimento
pessoal. Agora, 0 que importa é ter um corpo seu, assinado. O design ndo é mais

exclusividade dos objetos (2008).

Outra norma das Body Modifications que também est4d em consonancia com a sociedade
administrada é uma premissa do consumismo: obter prazer como um imperativo. Para isso,
pode-se inclusive gozar com a dor (momenténea ou/e posterior) e com as multiplas sensacdes
defensivas do organismo que acompanham uma prética de modificacdo. No caso, sente-se
prazer com a cicatrizacdo e o queloide (que deve ser ampliado com abrasivos sobre a ferida
exposta), com a vertigem, o0 enjoo, a baixa pressdo, ou seja, com as “alteragbes de
consciéncia” caracteristicas das suspensdes; com o sangue, a infecgdo, o pus, etc. Trata-se de
tornar o corpo séfrego um espaco de entretenimento um espetdculo que garanta ao adepto

uma sensacdo de existéncia e satisfacdo, que o retire da invisibilidade propria da sociedade
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massificada e que Ihe dé um “ai” em meio aos excessos da “sociedade excitada” (Trcke,
2010).

Quanto ao discurso da transgressao/subversdo aparentemente presente, esti de fato ausente.
Leitdo propde que a tatuagem, e ai acrescentamos as Body modifications em geral, teve na
contemporaneidade a “perda de alguns de seus sinais mais transgressivos e [fala] de sua
incorporagdo as possibilidades estéticas socialmente aceitas”. Sobre essa perspectiva, Adorno

(1996, p. 405) permite uma reflexéo:

0 espirito da semiformag&o cultural pregou o conformismo. Ndo somente se extrairam 0s
fermentos de critica e de oposi¢do contra os poderes estabelecidos que caracterizavam a
formacdo cultural no século XVI1II [com o ideério iluminista], como também firmou-se o
assentimento ao ja existente, e sua duplicagdo espiritual se faz seu prdprio contetdo e sua
propria justificacdo. Ao mesmo tempo, a critica fica rebaixada a um meio para impor
medo, a um puro borboletear-se superficial e que atinge aleatoriamente os adversarios
que elege (Adorno, 1996, p. 405)

Podemos dizer ainda que as Body Modifications tornaram-se um tipo de “entretenimento”
muito proximo ao que Adorno denominou de “masoquismo da audi¢do” para falar sobre o

fetichismo da musica:

define-se ndo somente na rendncia a si mesmo e no prazer de substituicdo pela
identificagdo com o poder. Fundamenta-se este masoquismo na experiéncia de que a
seguranca da procura de protecdo nas condigBes reinantes constitui algo de provisorio,
um simples paliativo (...) Mesmo na renuncia a propria liberdade ndo se tem consciéncia
tranqlila: a0 mesmo tempo que sentem prazer, no fundo as pessoas percebem-se
traidoras de uma possibilidade melhor, e simultaneamente percebem-se traidas pala
situacdo reinante (1963/2000, p.102)

A partir de uma visdo da “psicologia profunda”, poderiamos ponderar que o “sentimento de
diferenciacdo” encontrado pelos adeptos, parece remeter muito mais uma projegdo pessoal de
um sentimento que a sociedade Ihe incutiu ao longo de sua historia de vida, do que o contato
com sua “diferenga inaliendvel”. A maioria dos depoimentos de adeptos conta sobre um

“sentimento de diferenga e deslocamento social que os acompanhou durante a vida inteira.
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Segundo elas, teriam vislumbrado, nesses procedimentos, uma forma de encontrarem a si
mesmas e, consequentemente, de conviverem mais facilmente com a sociedade que as cerca”
(Teixeira, 2006, p.59).

todas as pessoas da comunidade de modificagdo corporal que conhego tem algo na
histdria de sua infancia que o colocou como estrangeiro (...) h4 pessoas que tentam se
inserir no meio [social] de qualquer forma e voltam a ser estrangeiros. Outros que dizem
“quer saber, eu ndo me sinto 14, entdo eu me puxo para fora”. (Relato de adepta no

documentério Flesh & Blood, tradugéo nossa).

Haveria assim, a projecdo da excluséo social sofrida e o posterior confronto/afronta ao social,
como se dissessem: “querem que eu seja forte e suporte o sofrimento que vocés me causaram?
Essa é minha forma de enfrentar e de provar que aglento, que sou alguém capaz, que sou
alguém”. Contudo, as necessérias mudancas do social ndo sdo uma preocupacdo dos adeptos,
porque ha de fato uma recusa desse social, tratado com certo cinismo onipotente. Como
pondera Tlrcke (2010), trata-se inclusive de uma vinganca compensatdria dos adeptos que, se
voltam sobre seus corpos, diante da impossibilidade liberar ou exprimir a “agressividade
contra as maquinas”, “contra a intangibilidade do mundo dissolvido microeletronicamente”
(p. 74). Os suntuosos objetos técno-cientificos instauram uma “vergonha prometeica”, que
permite uma maior subsunsdo dos individuos aos objetos, 0s homens querem se assemelhar
aos objetos e ja ndo os reconhece como produtos de seu trabalho (Tircke, 2010). O impeto
humano de agressividade sobre todo esse aparato tecno-cientifico tem sido abafado e se volta
sobre o individuo que sé se unem ao grupo se pautado em um “narcisismo coletivo”, baseado
em “malogradas identificagdes”, proprio do funcionamento em massa. Assim, eles

modificam o corpo como se fosse uma forma de compensar a

consciéncia de sua impoténcia social — consciéncia que penetra até em suas constelagdes
instintivas individuais — e, a0 mesmo tempo, atenuam a sensagédo de culpa por ndo serem
nem fazerem o que, em seu proprio conceito, deveriam ser e fazer. Colocam-se a si
mesmos, real ou imaginariamente, como membros de um ser mais elevado e amplo, a que
acrescentam os atributos de tudo o que lhes falta e de que recebem de volta,
sigilosamente, algo que simula uma participacdo naquelas qualidades (Adorno, 1996, p.
405).
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Para ilustrar essa sensagdo de participacdo nessas qualidades, vamos aos relatos: “foi uma
experiéncia muito, muito poderosa. O fato de eu poder estender a dor, me fez sentir viva, me
fez sentir poderosa” (Relato de adepta no documentério Flesh & Blood, tradugédo nossa); ou
ainda, “é um ritual para atingir mais poder” (relato adepto citado por Vieira, 2003, p.66).

Consumidores de marcas corporais, isolados que estéo

que, em seu isolamento numa alienagéo social radical, acabam unidos por uma insania
comum. A satisfagdo narcisista de ser em segredo um dos escolhidos dispensa — enquanto
sobrepassa e transcende 0s interesses mais proximos — o confronto com a realidade, em
que o antigo Ego tinha, segundo Freud, sua tarefa mais nobre. Os delirantes sistemas da

semiformacéo cultural ddo um curto-circuito na permanéncia (Adorno, 1996, p. 406).

Os individuos estdo hoje simplesmente coadunando-se com a ldgica violenta que atravessa
essa cultura, a qual se difunde pela inddstria cultural. Este funcionamento acolhe a ldgica
mercadoldgica em detrimento da garantia do amparo aos individuos. Se pensarmos no
individuo, enquanto construto e construtor da cultura e da historia, podemos compreender que
a manutencdo e a priorizagdo deste corpo em punigdo anunciam uma equalizagéo, alienagé&o,
cumplicidade e apatia dos individuos enquanto massa, submetidos a violéncia da sociedade.
Para Adorno e Horkheimer (1951/1973), a partir das idéias de Freud, a participagdo dos
individuos na massa é algo necessario socialmente e comum aos seres humanos; da a
possibilidade de garantir a identificacdo com um outrem - lider, simbolo ou o que comporte

uma representacdo da figura paterna. No entanto, o problema se da quando

se produz o chamado masoquismo das massas, sua disposi¢do a submeter-se ao mais
forte, sua vontade gregéria, sua aversdo a todo grupo estranho. Os horrores que hoje
ameagam 0 nosso mundo ndo sdo produzidos pelas massas mas por tudo aquilo e por
todos aqueles que se servem das massas, depois de terem-nas engendrado. (Adorno &
Horkheimer, 1951/1973, p. 85)

A massa neste sentido perverso, manipulada por um demagogo (hoje, a industria cultural)
proporciona aos individuos uma ilusdo de proximidade e de unido; uma falsa alteridade,

destruidora dos lacos sociais e das identidades. De qualquer forma, os individuos, esquecidos
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e impessoalizados em meio a massa, anseiam garantir uma singularidade, mas, para tanto,
assumem para si a logica da mercadoria: destacar-se para vender, como indugdo ao
consumo de mercadorias. O importante € conseguir ser admirado, desejado, cobicado,
idealizado. Os praticantes da body modifications parecem mergulhados nesse contexto,
mesmo que estas praticas em si, por vezes, tomem uma coloracéo (tal qual uma camuflagem)
de resisténcia e oposi¢do & massa. Ndo obstante, como nos apontam Adorno e Horkheimer
(1951/1973, p. 74),

vemos formar-se na base, como protesto esponténeo, inconsciente e frequentemente
destrutivo, contra a pressdo e a frieza da sociedade de massa, novas configuracoes de
microgrupos que oferecem ao individuo uma cobertura coletiva, estreita solidariedade e

alguns esquemas de identificagao.

S80 microgrupos que se mantém simbioticamente colados/grudados pela destrutividade, em
que a identificacdo e a solidariedade sdo débeis, portanto fogem a posi¢do de resisténcia
social. Estas praticas marcariam muito mais um sofrimento escancarado em atuacdes (acting
out) do que uma forma de afirmagdo da identidade. Trata-se muito mais de motivacgoes
inconscientes (e destrutivas) do psiquismo do que de atitudes conscientes, voltadas a uma

acdo politica de resisténcia social.

Todavia, como pondera Adorno (1963/2000), a massa anula a individualidade, mas “somente
os individuos séo capazes de representar e defender, com conhecimento claro, o genuino
desejo de coletividade em face de tais poderes [massificadores]” (p.108). Portanto, a solucéo e
a saida para a massificagio se encontra, a priori, no individuo. E através do individuo, ldcido,
que o coletivo pode se instaurar — tipo de formacdo grupal que pessoaliza, individualiza e
demanda a singularidade de cada um na construcéo e transformacg&o do social. Eis talvez ai a
possivel luz no fim do tdnel, a possibilidade de recuperar a potencialidade do homem, a sua
Physis em uma atitude politica frente a cultura, (re)libidinizando os lagos sociais em

detrimento do centramento do individuo sobre si, sobre o prdprio corpo, como um fim ultimo.
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6. UM RECORTE PSICANALITICO SOBRE AS BODY MODIFICATIONS.

Este ultimo capitulo pretende retomar algumas construcBes da teoria psicanalitica para
aprofundar as anélises sobre as préticas de Body Modifications. Estas analises trazem uma
visdo geral da dindmica psiquica que sustentaria as praticas corporais contemporaneas, de
forma a dar subsidios para auxiliar a clinica a (re)pensar continuamente a condigdo traumaética
do nosso tempo e a perceber que via da repeticdo no ato doloroso, se apresenta como uma
cruel solucdo para os adeptos das praticas em questdo. A complexidade que envolve as
diferentes préaticas de Body Modifications exigiu que optassemos por uma andlise que
perpassasse todas as praticas, mesmo que apenas bordejassemos a especificidade de algumas
delas. Portanto, sdo analises que ndo inclui nuances individuais, essas devem ser observadas

com uma escuta diferenciada; permitindo emergir as singularidades de cada caso.

No mais, esse capitulo foi construido em um curto espago de tempo, os planos que outrora
animavam a concepcdo desse momento de analise da dissertacdo tiveram que ser abreviados.
O material para a constru¢do de uma segunda parte da dissertacdo teve de ser condensado

neste Unico capitulo.

Devemos pontuar que o conceito psicanalitico de “trauma” foi a diretriz que norteou as
analises que se seguem, contudo, o leitor perceber que acabamos tocando em conceitos como
“narcisismo”, “superego”, “memoria” e “sublimacdo”. Nosso intento ndo foi de fazer uma
varredura conceitual a respeito desses “conceitos-auxiliares” e nem acompanhar a construgdo
deles na teoria psicanalitica, mas sim usa-los diretamente na andlise do fendmeno das Body
Modifications, foco deste estudo. Os conceitos que denominamos “auxiliares”, aparecem ao
longo do texto de forma a identificar e ampliar as repercussfes do traumatico no psiquismo
dos adeptos das praticas em questdo, portanto auxiliaram neste intento. O percurso proposto
neste capitulo, parte das idéias de autores como Christoph Tirke (2010), Betty Fuks (2006),
Seérgio Rouanet (2006), entre outros, de que vivemos em uma cultura que expde,
continuamente, os individuos as vivéncias traumaticas. A posicdo de que a modernidade daria
as bases para a “sociedade excitada” (Turcke, 2010) em seu funcionamento traumaético, séo
explanadas no texto de forma a localizar a condicdo de “vicio” a que sdo lancados os
individuos. O vicio aqui entendido como correlato da repeticdo compulsiva (Freud,
1921/2007).
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Dai a diante exploramos a ideia de que o trauma seria uma condicéo originéria, que fundaria a
falta nos individuos, tal como propde Laplanche (1988) com sua teoria da sedugdo
generalizada. Remetemos também a teoria de Didier Anzieu (1989) sobre as possiveis falhas
na formacdo do Eu-pele como um envelope continente, para-excitatorio, o que também traria
uma conformidade com o traumatico. Sobre isso, mostraremos que tanto o trauma originario
como as fantasias arcaicas de ruptura do Eu-pele, seriam reatualizado pelo imaginério cultural
da contemporaneidade que se sustenta em uma “paixdo pelo Real” (Zizek, 2003). As praticas
de Body Modifications seriam uma forma de lidar com a reatualizago do trauma originario e
com a angUstia de estilhacgamento do Eu, que se reproduz’® em repeticdes de mutilagio do

Eu-pele.

Outro ponto relativo a fundagédo e constituicdo do psiquismo do individuo de que trataremos,
é 0 narcisismo. Neste caso, partiremos da concepcao Freudiana de narcisismo (em suas trés
faces: que imanta o ego no narcisismo primario, o que se lanca ao objeto no narcisismo
secundario e o que retorna ao eu nos momentos de ruptura da ligagdo libidinal) e tomaremos
das analises de Nascimento e Caniato (2010; 2011) sobre o funcionamento do narcisismo na
contemporaneidade. Por meio dessas bases tedricas, entendemos que o narcisismo dos adeptos
de Body Modifications falha em sua dimensdo protetora. Isto porque, diante do traumatico, o
ego sucumbe & experiéncia de um sofrimento narcisico, que reatualiza suas feridas e o lanca
na apatia, na negacdo da dor psiquica e do sofrimento, que remeteriam a vivéncia
desorganizadora da dor traumética (Nasio, 2007). A impossibilidade de lidar com essa dor
fixara o adepto das modificagbes na repeticdo que o empurrard rumo a um narcisismo de
morte (Green, 1988). No caso, o adepto ndo é capaz de algar uma ligagdo energética e,
portanto, a pulsdo desligada o levara a experimentar um continuo flertar com a morte. O ato
sem representacdo rumo a um gozo masoquista pelo corpo é outro aspecto das Body
Modifications que nos remete a mais um “conceito-auxiliar”: o superego. Para compreendé-lo
partiremos de autores como Gerez-Ambertin (2003) e Gondar (2003; 2004).

Sobre o funcionamento desta entidade nas modificagcdes corporais, mostraremos que o trauma
incita o que ha de mais arcaico e cruel no superego, este, imantado do narcisismo de morte
transgride e excede a lei simbolica. A procura por objetos, como as Body Modifications, que

dé uma logica normativa substitutiva, pautado no gozo, é algo que se generalizou numa

1% |mportante dizer que a repeticdo nunca é uma reproducéo fiel da cena traumética, mas sempre uma nova
forma de revivé-la na tentativa de representa-la.
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cultura que rompeu com seus referencias de autoridade. O que dizer de uma cultura que ousou
asfixiar todo e qualquer indicio do mistico e dos valores humanitarios em prol do utilitarismo?
(Horkheimer, 1976). Inevitavelmente, essa cultura insere o0 Real como um fetiche, o que vem
prejudicando o universo fantasioso dos individuos. As possibilidades de simbolizacdo e
representacdo ficam esmaecidas e o foco repetitivo do gozo pelo ato sem representagdo sobre
0 que ha de corporal no individuo, remete a uma impossibilidade sublimatdria nos adeptos das
modifica¢des. Disto isso, partimos para os ultimos “conceitos-auxiliares”: as fantasias (seu
papel protetor e a conseqliéncia de sua auséncia); a sublimacéo (inviabilizada nas praticas de
modificacdo corporal) e a memdria (que apesar de esgarcada é um dos fios que puxaremos

para pensar saidas para a repeticdo nas Body Modifications).

6.1. Trauma'®? e repeticéo.

Vale a pena iniciarmos nossas analises com uma definicdo mais esmiucada do conceito de
trauma, j& que este é a nossa diretriz para analisar as praticas de Body Modifications. A
principio, nos primérdios da psicanalise freudiana, este conceito surge como um pressuposto
béasico sobre a etiologia das neuroses. Laplanche e Pontalis (2008), ponderam que durante dos
anos de 1895 a 1897, o traumatismo foi considerado essencialmente sexual, no caso, haveria
uma cena inicial de sedugdo — uma tentativa sexual por parte do adulto para com a crianga —,
que sO seria revivida a partir de uma segunda cena, por vezes trivial, que evocaria a primeira
por tragos associativos. Isso desencadearia um afluxo de excitages que excederia as defesas
do ego, gerando uma defesa patoldgica a partir do recalque. Os autores pontuam que “embora
Freud chame de traumatica a primeira cena, vemos que, do estrito ponto de vista econémico,

s a posteriori esse valor lhe é conferido” (2008, p. 525).

A conhecida frase freudiana, “as histéricas mentem”, remete a reconsideragdo de Freud sobre
a sua teoria da seducéo (a estimulagéo sexual de um adulto sobre a crian¢a). A sedugdo ndo
mais daria a base traumatica que fundaria o sintoma neurético. Dai em diante, Freud coloca as
fantasias como fundamento para a construcéo das neuroses. E s a partir de 1920, em “Além

do principio do prazer”, que o trauma ganha novo status na psicanélise. Com a admisséo da

2.0 conceito de Trauma, em grego, remete ao termo “ferida” e deriva do conceito “furar” (Laplanche &
Pontalis, 2008, p. 522), algo que simbolicamente se torna muito expressivo para nossa compreensao das pratica
das Body Modifications.
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pulséo de morte no psiquismo, Freud tenta explicar as neurose de guerra a partir do trauma,

que pode ser entendido como um:

Acontecimento da vida do sujeito que se define pela sua intensidade, pela incapacidade
em que se encontra o sujeito de reagir a ele de forma adequada, pelo transtorno e pelos
efeitos patogénicos duradouros que provoca na organizagdo psiquica. Em termos
econdmicos, o traumatismo caracteriza-se por um afluxo de excitagdes que é excessivo
em relacdo a tolerAncia do sujeito a sua capacidade de dominar e de elaborar

psiquicamente estas excitagdes (Laplanche & Pontalis, 2008, p. 522)

Portanto, a experiéncia traumatica, permanece no psiquismo como um “corpo estranho”, ndo
tramitavel, diante de uma “incapacidade do aparelho psiquico para liquidar as excitacdes
segundo o principio de constancia”, o que colocaria o principio de prazer fora do jogo,
“obrigando o aparelho psiquico a realizar uma tarefa mais urgente “além do principio de

prazer”” (Laplanche & Pontalis, 2008, p. 525-526). Este fato nos da indicacbes de que o

trauma gera um retorno ao processo primario, ou seja, alimenta a energia desligada.

Sera a impossibilidade da fungdo do principio de prazer — transformar processo priméario em
secundario, ou seja, ligar a energia psiquica — que levard Freud a se deparar com a repetigao
compulsiva. Se a regulagdo do ritmo nos aumentos e diminuigdes da tenséo, bem como a
regulagdo da toleréncia as tensdes sobre a ligacéo da energia livremente mdvel, é uma funcéo
do principio de prazer, a ruptura desse ritmo pelo traumatico desestabiliza o principio de
prazer. Isto porque “a idéia de ritmo contrapde-se ao desregramento do excesso: tanto do
aumento ilimitado as excitagdo, quanto da evacuacdo total (o ponto zero de excitagdo)”
(Souza, 200243, p. 116)

Sendo assim, o trauma e a repeticdo compulsiva desta vivéncia traumética nos remetem a uma
“arritmia das pulsdes” e, mesmo que se obtenha prazer, a repeticdo € tributaria da pulsdo de
morte (Souza, 2002a). Apesar do mecanismo de repeticdo ser a evidencia da pulséo de morte,
ela surge como um mecanismo que tenta restaurar o prazer. A repeticdo consistiria em
tentativas de inscricdo do objeto, em uma tentativa de dominar a energia livre em prol do

principio de prazer. Contudo, em si, 0 mecanismo de repeti¢do representaria a ndo sujeicéo do
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processo primario — quantidade livre de pulsdo — ao processo secundario — ligacdo energética

prépria no principio de realidade'® (Souza, 2002a).

Entre os tipos de repeticdes a que Freud se depara, encontra-se a repeticdo que se sustenta na
mediacdo do lddico: a brincadeira infantil (Freud, 1921/2007). Por meio dela, a repeticdo
consegue, via fantasias e simbolismo, formar uma representagdo da vivéncia traumatica,
caminhando neste sentido para a elaboragdo. A repeticdo, neste caso, (re)posiciona o
individuo, agora ativo diante da antiga vivéncia passiva do trauma, de forma que se torna

possivel conquistar a prevaléncia do prazer e de Eros no psiquismo.

Outras formas de repeticéo sdo aquelas mediadas pelos sonhos, chistes ou sintomas neuroticos
que reproduzem, de uma forma “disfar¢ada”, elementos recalcados de um conflito passado.
Esse disfarce é o que se faz ouvir na clinica e que por si ja sustenta a possibilidade de ligacdo
para a energia desligada, j& que, nestes casos, uma demanda de escuta se faz presente. A
analise permite o contato com essa repeticilo e no trabalho do par analitico uma
(re)significagdo para as vivéncias traumaéticas-conflitivas pode ser trilhada, rumo a uma

representacdo-de-palavra.

Mas, quando a repeticdo do traumatico restringe-se ao ato sem representacdo, em especial,
atos autodestrutivos sobre o corpo, que ndo deixam caminhos para nenhuma das mediagdes
acima citadas, suspende-se, inclusive, a alternativa sublimatéria. Ndo ha simbdlico ou
representacdo que enlace a libido. Este funcionamento, que consideraremos ser 0 mesmo que
sustenta as préaticas de Body Modifications, tem como correlato a neurose traumatica descrita
por Freud (1921/2007), bem como, remete & dindmica das doencas psicossomatica'®*. Esta
repeticdo nas Body Modifications, que se sustenta em atos sobre o corpo, gera uma miséria
econdmica e simbolica que afeta e faz sofrer os adeptos; um sofrimento silencioso que é
abafado pelos excessos da “sociedade excitada” (Turcke, 2010), como veremos adiante.
Nossas analises sobre as Body Modifications, a partir de agora, corresponderdo a esse terceiro
tipo de mecanismo repetitivo, 0 ato sem representagdo fundado no gozo masoquista. Contudo,

fica a pergunta: que trauma acomete os adeptos dessas modificagdes corporais?

103 Acreditamos como Bastos (1998), que “a compulsio & repeticdo busca dominar o excesso e nao liga-lo, ja que
a ligacdo da energia é funcéo do principio de realidade” (p. 153).

104 De acordo com Bastos (1998), trata-se movimento pulsional, que nasce no somatico e se mantém ao nivel
corporal, sem representacdo, sem descarga ou revertidas em excitacdo sexual ganha com reacgdes inadequadas.
Em outras palavras, a tensdo somatica sai pelo corpo sem estabelecer nenhuma ligacdo psiquica; é desviada do
psiquico.
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Em nossa concepgéo, o contexto cultural contemporaneo vem criando condicOes para afetar
traumaticamente os individuos. Os adeptos das Body Modifications sd&o um grupo que
sucumbiu ao trauma e a repeticdo no ato, pois estariam mais suscetiveis a tal violéncia
generalizada no social. Individuos que optam pelo corpo e pela sua mutilacdo, para lidar com
a dor da desorganizacdo pulsional, por conta de uma histéria de vida marcada pelo excesso ou

privacdo de libidinizagéo corporal — o que discutiremos no decorrer deste capitulo.

6.1.1. Os meandros traumaticos de nosso tempo.

Partiremos agora para a identificacdo de alguns aspectos da modernidade que para nos, e
alguns pesquisadores, seriam o suporte para a instauracdo de uma base traumatica no
cotidiano dos individuos. Essa base traumatica se expressaria em fendmenos culturais tais

como as Body Modifications.

Para prosseguir com essa hipotese, assumiremos que a contemporaneidade ndo passa de uma
Hipermodernidade (Lipovetski & Charles, 2004), ou seja, de uma exacerbac¢do dos valores
criados na modernidade. Ao contrario das discussdes a respeito de uma pds-modernidade,
entendemos ndo haver um “p6s”, pois ndo houve protrusdo estrutural essencial com a
modernidade. Em nossa concepcéo, os individuos hoje experimentam um resto prolongado e
potencializado desse periodo histdrico, ou seja, ndo se rompeu com o modo de producéo
social e nem se superou os valores da modernidade. De acordo com Lipovestky e Charles
(2004) a Hipermodernidade é caracterizada por uma cultura do excesso, do sempre mais.
Nela, todas as coisas se tornam intensas e urgentes, 0 movimento € uma constante e as
mudangas ocorrem em um ritmo alucinante em um tempo marcado pelo efémero. A
flexibilidade e a fluidez nas relagdes entre 0s homens e entre 0 homem e 0s objetos que o0

cercam, aparecem como tentativas de acompanhar essa velocidade.

A hipermodernidade se concretiza no neoliberalismo globalizado, na mercantilizagédo dos
modos de vida e numa individualizagdo galopante. Para os autores, a hipermodernidade
revelaria o paradoxo da sociedade contemporanea, a cultura do excesso e da moderagéo — ou

da privagéo.
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Um primeiro ponto a ser destacado a respeito dos fundamentos traumatogénicos da cultura
remete a identificagdo de que, dos primordios da modernidade até os dias atuais, tém-se uma
intensa substituicdo da religido pela ciéncia (Horkheimer, 1976) e uma dissolucgéo das raizes
culturais que é consumada, na contemporaneidade, com o processo socio-econdémico da
globalizagdo. Processo este que langa 0s homens numa aceitagéo e adesdo do individualismo
— valor de mercado suporte do jogo competitivo, tornado um valor pessoal — e nas agruras da
solid&o e que, da mesma forma, rompe com o suporte identificatério de diversas culturas que
fortaleciam a identidade cultural e que promoviam o sentimento de seguranca ante as garantia
de pertencimento. De acordo com Turcke (2010), a modernidade teria proporcionado para 0s

homens um intenso problema existencial. O autor pontua que

a sociedade feudal que se esfacelara ndo foi nenhum idilio, pois ela antes correspondeu a
uma violenta amarra social (...) [Contudo,] a ruina do contexto de vida feudal ndo
proporcionou apenas liberdade de espago. Ela significou também a fratura desse apoio,
na medida em que grupos sociais rigidamente delimitados se transformaram em massas
amorfas e jogadas de um lado para o outro, sem que tivessem meios seguros de
subsisténcia, sem uma coesdo social segura, cujos habitos e costumes tradicionais se

desvaneceram [grifos nossos] (Turcke, 2010, p. 238)

Diante disso, haveria se instaurado uma ruptura com os ritos, costumes, habitos e
significados, ou seja, com os modelos normativos de autoridade de outrora. Esses modelos,
de fato, eram fonte de repressdo e exerciam certa pressdo sobre os individuos, entretanto,
também eram fontes de amparo. Podemos dizer que essas rupturas geraram uma excessiva
condigdo de privacdo para os homens, algo que pode ser pensado como violéncia, se

prestarmos a mesma interpretacdo de Nilo Odélia:

para iluminar o tema da violéncia, [deve-se] consideré-la sob a forma de privagcdo. Com
efeito, privar significa tirar, destituir, despojar, desapossar alguém de alguma coisa. Todo
ato de violéncia é exatamente isso. Ele nos despoja de alguma coisa, de nossa vida, de
nossos direitos como pessoas e como cidaddos. A violéncia nos impede ndo apenas ser o

que gostariamos de ser, mas fundamentalmente de nos realizar como homens (1983, p.86)

Portanto, a modernidade trouxe, junto aos avangos do conhecimento e as benesses da técnica,
importantes fraturas aos pontos de protecéo e referéncia dos individuos, violentando-os; tdo

mais brutal por engolfar e desovar os individuos do campo diretamente no processo de
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producdo industrial, expropriados do 6cio, dos seus saberes, das suas garantias, dos seus

valores e, inclusive, de condi¢des de vida digna. Segundo Trcke,

a privagdo que assalta tal amparo teve um lado brutal e claramente identificado, tal como
na ocasido da violenta expulsdo em massa da populacdo do campo. Mas 0 mais sinistro
dessa privagdo foi que ela lesou, concomitantemente, todo um sistema de relagdo e
referéncia que proporcionava certa assisténcia a tais reveses (...) assim como a terra no
mais € o centro do universo, o solo e o chdo ndo mais garantem a producéo dos viveres,
costumes e habitos ndo sdo mais direito adquirido, a forga de trabalho ndo mais se
consubstancia com atividades tradicionais, o mercado ndo é mais uma camada do
sagrado, tal “ndo mais” comeca a transitar como se fosse um fantasma e se fixar nas
evidéncias econdmicas, familiares e sacras. Ndo séo objetos que foram perdidos e que
seriam identificiveis (cuja perda é, entretanto, dolorosa), de tal modo que se resistiria a
lembranga consciente e por isso seriam recalcados e codificados em formacGes

substitutivas. Pelo contrario, o que foi perdido é algo que néo é concreto (2010, p. 243).

Sob essa analise, evidencia-se a producéo social de uma lacuna subjetiva, uma “imensa
experiéncia de privacdo”, resultando em uma perpétua inseguranca que se prolongou e se
intensificou nos dias atuais. Além disso, no mundo do trabalho instaurou-se uma

competicao'®

generalizada em nome de uma “luta pela sobrevivéncia” — no que consiste na
insercdo e reconhecimento social ou mesmo na luta pela integridade fisica —, que extravasou
as relacdes de trabalho e tomou também as relagbes familiares. O vinculo entre os pares
tornou-se mais fragil: falta tempo e disposi¢do para investir libidinalmente nas relacoes
humanas. Ou ainda, os individuos passam a depender, impreterivelmente, do virtual e da

mercadoria para mediar as relagdes sociais que estabelecem.

Neste sentido, remetemos também a uma deteriorizacdo e desvalorizacdo das instituicdes
humanas como reguladoras da cultura e a prevaléncia absoluta, na contemporaneidade, da
economia de Mercado. Se, como Freud (1930/1981) assinala, a cultura é a sintese de

produgdes e instituicbes humanas que distanciam os homens da vida dos animais e tanto

105 . I - . « e

Aqui o principio é de que a competicdo seria uma conduta-base do modo de producdo capitalista:
“propriedade privada e trabalho alienado possibilitaram que a concentragdo dos meios produtivos se mantivesse
em poucas mdos enquanto a grande maioria das mdos — a dos trabalhadores - ficasse disponivel para ser
surrupiada e usada por outro. Assim, instituiu-se socialmente o signo do tirar um do outro. Inicialmente a
competicdo pela posse dos meios produtivos se fez entre as classes e, posteriormente, pela prdpria organizagdo
do trabalho, ela foi naturalizada dentro delas, tornando-se fenémeno generalizado” (Rodrigues & Caniato, 2009).
Vale dizer que a base estratégica dessa naturalizagdo se consolidou com a Administracdo Cientifica.
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protege 0 homem da natureza como regula as relagdes humanas, ela se apresenta como fungéo
de amparo e de organizagdo, inclusive, da vida libidinal dos homens. Contudo, com a

perversdo dessa funcdo da cultura na atualidade, os individuos seriam jogados no desamparo.

Sob a mesma perspectiva de analise histdrica desenvolvida até aqui, Franco (2003) propde um
esboco da modernidade a partir da concep¢do Bejaminiana de “declinio da experiéncia”.
Esta coincidiria com uma perda da concepcdo, dominio e transmissdo do desenvolvimento
total do processo de trabalho. De acordo com o autor, com a formagédo das primeiras grandes

metrépoles, a experiéncia

comeca a ser substituida pela vivéncia: da aceleragdo sem precedentes do ritmo de todas
as atividades sociais desponta a figura do homem moderno incapaz de vincular-se a
tradicdo ou de entender, dada a sua situacdo como trabalhador da industria, o que é
forgado a viver ou fazer. Vitima do intenso processo de fragmentacéo social que atomiza
suas proprias atividades, esse homem moderno torna-se impotente para estabelecer os
nexos entre os diferentes niveis de sua existéncia ou de suas agdes: 0 nucleo da vivéncia
seria constituido pelo fato de estar exposto aos choques, aos multiplos e eletrizantes

estimulos provocados pela vida moderna (Franco, 2003, p. 159)

A experiéncia de choque seria o correlato da vivéncia traumatica freudiana. Como pontua
Rouanet (2006, p.155), “no plano individual, a onipresenca das situagdes de choque faz supor
que a neurose traumatica venha a tornar-se a doenca psiquica do século XXI, como a histérica
o foi do século XIX”. Para Rouanet, estariamos vivendo um dos periodos traumatogénicos da
histdria da humanidade. Este seria o0 segundo periodo nos ultimos 100 anos, sendo o primeiro

marcado pelas varias guerras da modernidade, entre 1914 e 1990,

Da guerra fria aos dias de hoje, os individuos experienciam uma sensacdo de extrema de
vulnerabilidade, fruto da sofisticagdo tecnoldgica: criminalidade globalizada; terrorismo em
rede; armas quimicas e bioldgicas; violéncia gratuita, acidentes automobilisticos, cadaveres de
criangas assassinadas ou multiddo de corpos ndo identificados apds uma tragédia natural
sendo flagrados nos minimos detalhes e com tamanha precisdo que o virtual e o real se
confundem. Todos esses fatos esbocam o que Fuks (2006) chamou de *“civilizagcdo do

trauma”:

16 Referente aqui a Primeira e Segunda Guerra Mundial (0 que inclui Hiroshima e Nagasaki), a revolugéo
bolchevista e chinesa, as guerras da Coréia e Vietna.
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a exposicdo rotineira & violéncia e as catastrofes produzidas pelo préprio homem
ultrapassam o mal-estar provocado pelas repressdes civilizatorias, e atingem, diretamente,
a incapacidade do sujeito de receber um evento inesperado e transbordante — o que se
configura como trauma. O fato é que o homem contempordneo vive submerso em
experiéncias de excessos feitas de choques que provocam susto e esgargam a ordem
simbdlica [grifos nossos] (Fuks, 2006, p. 33 — 34)

Segundo Fuks, conviveriamos com um “excesso de realidade da morte” que onipresentemente
assola nosso cotidiano e banaliza a violéncia, pois permeada por uma racionalidade
instrumental — portanto, encoberta pela visdo pragmaética e utilitarista do mundo. Essa heranca
socio-histdrica teria gerado uma “dessacralizacdo da morte”. Perdeu-se assim a capacidade de
se deixar afetar pela morte e de ter contato com seus limites. Sem os tradicionais rituais e
simbolismos que envolviam a morte, a apatia prevalece e a culpa esmaece, 0 que restringe as
possibilidades de reparacdo e de elaboracdo dos lutos. Conseqiientemente, os individuos
estariam hoje sem pardmetros para a vida e para a organizacdo simbolica, expostos como
nunca ao “terror traumatico”. Os adeptos das Body modifications aparecem aqui como um
grupo contemporaneo que cultua o confronto com a morte ao desafiar o corpo a experimentar
a laceracdo de seus contornos, a dor lancinante, a exposi¢cdo da carne e 0 sangue que escorre:
flagram o terror, como em uma fotografia, e o fixam, como em uma moldura exposta na sala
de estar, com a aparente naturalidade de quem convive diariamente com catéstrofes e com o
panico generalizado. Nem por isso os adeptos das Body Modifications estdo imunes as
vivéncias traumaticas da atualidade, quando em verdade, sdo a mais pura expressdo dessa

realidade traumatica.

Recorrer ao conceito de trauma na psicanalise é pressupor uma

ruptura ou colapso que ocorrem quando apresentam-se subitamente ao aparelho psiquico
estimulos (provindo quer de dentro, quer de fora) poderosos demais para que com eles
lide ou que sejam assimilados de maneira usual. Uma barreira contra estimulos ou escudo
protetor € rompida e o ego, engolfado, perdendo sua capacidade de mediacdo. Disso
resulta um estado de desamparo que vai da total apatia e se faz acompanhar por um

comportamento desorganizado que beira o péanico. (...) O trauma é onipresente no

desenvolvimento, mas algumas experiéncias de trauma afetam adversamente o
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desenvolvimento e aumentam a vulnerabilidade do ego a ele (Moore & Fine, 1992, p.
215).

Neste sentido, “o trauma pode ser considerado um evento hipertenso, que excede a capacidade
representacional e que colhe o sujeito antes que este possa tramita-lo psiquicamente. O carater
disruptivo, desorganizativo ou imprevisivel do trauma é uma tdnica em Freud” (Dunker,
2006, p.39). Para Freud, o trauma se sustenta em uma perturbagéo duradoura da economia
psiquica do individuo, resultante de um excesso energético que invade o ego e impossibilita
sua descarga ou a sua tramitagdo de forma simbdlica. 1sso quando ndo ameaga radicalmente a

integridade do sujeito (Laplanche & Pontalis, 2008).

Para tanto, Freud (1920/2006) pondera ser crucial o “fator surpresa, o susto” para ser
acometido pelo trauma. Em contraposi¢éo, quando a angustia ou 0 medo surgem, estabelece-
se uma necessaria preparacdo egoica para o perigo, mesmo que relativo a um perigo
desconhecido. Apesar disso, 0 medo na contemporaneidade é um sentimento que, no processo
de sociabilizagdo dos individuos, inspira ira e deboche, ja& que expressaria fragilidade e
impoténcia. O medo € algo tdo negado na atualidade que a cautela e 0 bom senso, em alguns
casos, acarretam até a exclusdo ou invisibilidade social — em especial nos grupos de
adolescentes, mas também no universo empresarial: o empreendedor é aquele que arrisca, que
“da a cara a tapa”, que inova mesmo sob o risco da demissao. O fruto dessa defesa coletiva,
se € que podemos colocar nesses termos, é a apatia generalizada duma sociedade que
reprimiu, denegriu e abafou a sua capacidade para 0 medo. Como pondera Freud (1920/2006),
“no medo ha algo que protege contra o susto” (p. 140), jA& com o susto, ndo € possivel
consolidar uma representagdo mental do evento, o que o torna traumaético. Portanto, ao negar
0 medo, a angustia, os individuos estdo expostos como nunca as vivencias traumaticas. S&o
pegos no susto.

Diante do exposto podemos dizer que a “valente™’

geracdo adepta do universo das Body
Modifications, é consequiéncia das mais variadas expressdes de terror banalizado, naturalizado
e espetacularizado pela midia. Apaixonados pelo Real (Zizek, 2003), vivenciaram no dia-a-
dia as catastrofes naturais, as guerras e as misérias humanas, assistidas de camarote, de uma

forma nunca vista antes: confeitados pelas imagens da televisdo e alardeado pela virtualidade

197 Aqui, remetemos a negacéo do medo e também & bravura de suportar esse 6nus sécio-econdmico e histérico
que pesa nas subjetividades e que convida essa geracdo a lutar desesperadamente por uma integridade, seja por
meio de sintomas, atuacdes ou de praticas como as Body Modifications.
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euforica da internet que tudo aceita. Se faz importante retomar que “o Real ndo se integra, ele
ndo pode ser dominado por uma narrativa” (Dunker, 2006, p. 47), portanto, essa intensa
glamourizagéo da violéncia e a sua decorrente banalizagéo sufoca a capacidade de elaboragdo

dos individuos que sucumbem no susto.

Por exemplo, nas Gltimas noticias na primeira pagina'® da internet, em um Gnico dia, vemos
as chamadas: “empresa na Nova Zelandia cria pernas bibnicas” ou ainda, “primeiro
transplante facial total”. Isso somado as noticias de guerras e contabilidade de cadaveres, ao
lado das chamadas publicitarias para os novos medicamentos de emagrecimento imediato. O

jogo de seducdo consumista convida a morte para participar do cotidiano dos individuos.

O convite ao trauma se encontra principalmente nos modos de diversdo contemporaneos (e as
Body Modifications se inserem nesse tipo de “diversdo”), sendo os parques de diversdo o
protétipo moderno da distragdo pelo choque (Lastoria, 2003). Uma massa de ferro
imponente misturada a tecnologias que ludibriam, excitam e convidam as vivéncias de choque
em detrimento do apelo do ludico a imaginacdo: “apoteose a racionalidade técnica moderna”
(Lastoria, 2003, p. 182). Sendo assim, a diversdo que se resume a “experimentar sensacdes”,
coloca o organismo sob “condigGes particulares de estresse”; banaliza-se o pavor, a dor e 0
susto sob a alcunha do ludico. A proposicdo Adorniana de que a diversdo na modernidade
seria nada menos do que um prolongamento das relagdes de trabalho e do modo de producéo,
parece também poder indicar, na contemporaneidade, um prolongamento (e preparagdo) da
guerra e do violento cotidiano urbano. Essa naturalizacdo da dor e a dessensibilizacdo

sistematica dos individuos culmina na

impossibilidade de assumir o horror proporcionado pela experiéncia. Ou seja, se
“adrenalizar” é a norma imposta pela industria cultural, todo e qualquer aspecto da
experiéncia sentido pelo individuo como pavoroso e terrificante deve ser elaborado como
fun, como algo inerente as formas de divertimento do presente. Do ponto de vista
psicoldgico, somente assim os individuos de todas as idades serdo considerados, de modo

legitimo, os verdadeiros filhos do seu tempo (Lastoria, 2003, p. 191)

Para a geracédo que é filha dos ex-combatentes de guerra e dos homens-bomba — a geragéo das

proteses — a cultura oferece e incita um flerte constante com o nirvana e uma promessa de

1%8 http://br.msn.com/ no dia quarta-feira, 28 de julho de 2010.
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entrega e satisfacdo na dor. Os individuos, sem muitas escolhas, se oferecessem ao olhar

invasivo, mas sedutor, de Medusa'®®

e, por efeito deste, se petrificam. Assim, diante do
trauma, o individuo paralisa, estagna como se anestesiado ou hipnotizado. N&o por acaso que
Hipnos, deus do sono na mitologia grega, era irméo de Tanatos, personificagdo da morte —

aquele que encaminha os mortos a Hades, deus do mundo dos mortos.

Maniakas (2008, p. 74) pondera que, “destituido de ligacdo com as representacdes-palavra, o
trauma é ato puro. Sem possibilidade de transpor o nivel da percepgdo e sem 0 acesso as
cadeias associativas que caracterizam o processo secundario, o trauma impde-se em toda sua
intensidade perceptiva” [grifos nossos]. Ante a “persisténcia da Coisa muda e a insisténcia da

pulsdo de morte”,

nem tudo pode ser colocado em palavras e tramitar pelos fios logicos. Onde estes ndo
enlacam por substituicdo, explode o traumético de tal modo que, desfazendo a trama
associativa, comanda uma repeticdo compulsiva e muda. Inassimilavel, essa Coisa do

mundo é a que irrompe traumaticamente [grifos nossos] (Gerez-Ambertin, 2003, p. 40).

Neste sentido,

como 0 processo secundario é o responsavel pela ligagdo das excitacdes pulsionais em
inscricdes que podem ser significadas, para Freud em Além do Principio do Prazer
(1920), o que ndo pdde ser inscrito, ou seja, que ndo pdde ser reprimido como marca
mnémica de uma excitacdo, sob a égide do principio do prazer, tende a retornar
compulsivamente através de atuacbes. [Contudo,] as proprias repeticbes nao
contradizem o principio do prazer, mas se situam além desse principio [grifos
nossos] (Maniakas, 2008, p. 73)

Portanto, a repeticdo caminha no sentido de restabelecer o equilibrio pulsional segundo o
tracado do principio de prazer, mas assim como no vicio, ela se sustenta na pulsdo de morte,

ou seja, além do principio de prazer. Daqui por diante, 0 vicio e a repeticdo serdo dois

19 Resumidamente, Medusa é uma das Gorgonas na mitologia grega, aquela que se deita com Zeus (em outras
versOes, que € violentada por ele) no Olimpo. Athenas descobre a traigdo e como punigdo transforma seus
cabelos em serpentes e seu olhar penetrante hipnotiza e petrifica quem se entrega a ele.
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conceitos fundamentais para se compreender as Body Modifications, ja que permitem

compreender a “embriaguez do prazer na destruicdo” ou o prazer continuado com o mdrbido.

6.1.2. Body modifications: sob a dinamica do vicio como compulséo & repeticio™®

“E preciso sentir o ferro queimando na carne para
sentir que realmente se esta vivo” (tradugo nossa).

“Se € pela dor que se sente que existimos, entdo o
individuo vai querer repetir a dose” (tradugao
nossa).

“N&o uso drogas e nem bebo, meu Unico vicio sdo
as Body Modifications, por isso tenho a aceitagéo da
minha familia” (tradugéo nossa).

(Relatos de adeptos do site BMEzine).

“é, entdo, eu tenho mania de fazer essas coisas
quando estou num periodo ruim da vida”
(Relato de profissional e adepto em entrevista a
Braz, 2006)

“na medida em que o vicio se transforma numa

condicéo social geral, tem de ser compreendido,

teoldgica e messianicamente, como refligio da

utopia”

(Turcke, 2010, p. 12)

Retomamos agora a tese de Turcke (2010) em seu livro “A sociedade excitada”. Para ele
vivenciariamos, na era da microeletrnica, uma intangibilidade do mundo. Assim como
desde a modernidade os individuos ndo podem mais se agarrar a um ideal simbdlico
consistente, hoje também ndo conseguem se agarrar a uma materialidade perceptiva diante das
“imagens rasantes e cintilantes” da virtualidade ou dos aparelhos, cada vez mais delicados,
que funcionam a base de toques na tela ou no vazio do espago™*! e que assumem rapidamente

0 universo do descartavel.

10 segundo Laplanche e Pontalis (2008, p. 83), a compuls&o & repeticdo consiste em um “processo incoercivel e
de origem inconsciente, pelo qual o sujeito se coloca ativamente em situagdes penosas, repetindo assim
experiéncias antigas sem se recordar do prot6tipo e tendo, pelo contrario, a impressdo muito viva de que se trata
de algo plenamente motivado na atualidade”.

1 Aparelhos que ndo exigem conexdo (sem fio), aparelhos que funcionam via satélite ou por sensor de
movimentos e de distancia, toques na tela em substituicdo dos botdes, tecnologias 3D, etc. Agora a possibilidade
de concretizar a comercializacdo da tecnologia dos Hologramas para substituir efeito 3D.
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Diante de uma rotina pobre de experiéncias formativas, propria dos tempos atuais, 0s adeptos
das Body modifications estariam buscando uma compensacéo, de acordo com a hipotese de
Turcke; “dai a profunda ansia por experiéncias tateis, tanto no sentido de que as sensacoes
audiovisuais em réapida sucessdo adiram, prendam, marquem e fornegam apoio, em vez de
meramente oferecer estimulos passageiros”. Essa compensagdo ganharia feitio de uma
vinganca ou ajuste de contas com o social. Compensagdo, por vezes, presa a matizes
masoquistas, como um acerto de contas “em relacdo a um ambiente indiferente e fugaz, que
os faz bater em borracha, os cerca ou os afunda em enchimentos de algoddo, ndo oferecendo
nenhuma resisténcia confidvel em relacdo a qual possam ter uma experiéncia continuada de

si proprios” [grifos nossos] (Turcke, 2010, p. 74).

Outra analogia possivel € o seio que a sociedade oferece a esses jovens: um seio sem mamilo;
portanto, ndo alimenta, ndo h& a seguranca quanto a receber amparo ou a garantir a
autoconservacdo. A boca procura pelo nada e se sufoca no amorfo de um seio que ndo da
ponto de referéncia, da mesma forma, o 6dio ndo pode ser externalizado em mordidas
sddicas ao objeto mal, pois simplesmente ndo ha mamilo. A metéfora usada por Tircke vai de
encontro a essa analogia, trata-se da frase “estou cogando de vontade”. A vontade pode
tornar-se tortura quando faltam instrumentos para cogcar ou mesmo arranhar: “uma irritagdo
difusa, ndo localizvel, que quase ndo se sente, surge de uma torrente de sensacdes
predominantemente audiovisuais, sendo deixada, intocada, a si propria” (p. 75). Diante deste
contexto, a maquina de tatuagem sem tinta sobre o corte recém feito na pele parece uma
“razodvel” maneira de “se cogar”, mesmo que esfolando ou lesionando a area. Como pontua
uma adepta em um relato sobre sua costura dos l&bios ao site BMEzine: “E eu ndo tinha feito

mais nada por um tempo [nenhuma modificagéo corporal] e ja estava comegando a coceira”.

Braz (2006) apresenta uma fala de uma adepta e profissional de modificagdo que permite

outra forma de ilustrar nossa posicéo:

Dani, em dado momento, comentou que fazia tempo que “ndo fazia nada” em seu corpo,
completando que “estava precisando sentir dor’, estava “com falta de sentir dor”. Contou
que certo dia estava em seu estddio, meio triste, chateada, quando resolveu pegar um
catéter e furar o proprio nariz, sem joia, apenas pela sensacdo de dor. Disse que se sentira

melhor, mais aliviada (p. 130)
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Necessario pontuar que as sensacdes, o tato, a pele e a descarga motora aparecem na teoria
psicanalitica como os elementos mais arcaicos de estruturacdo e defesa do psiquismo. De
fato, é s6 com o amadurecimento egdico e com a separa¢do do eu e ndo-eu (objeto) que a
percepcéo — interpretacdo e representacdo do mundo e do objeto — é possivel, superando as
sensagBes difusas do corpo: nominando-as. No caso das Body Modifications, ndo é possivel
nominar essa “vontade de cogar”. Na auséncia das fantasias e representagdes que acolham
esse mal estar difuso, a reagdo primitiva senso-motora sugere uma solugdo: transpor ao corpo,

dar realidade e concretude ao mal estar e incrusta-lo no fisico.

Sob esse viés, Turcke vai mais longe e pondera que a sociedade capitalista, que atualmente se
reatualiza com a experiéncia da microeletronica, vem degradar e moldar o sensério humano a

uma nova condicdo: a do vicio**?.

Os choques audiovisuais, a massa de excitagdo povoa a sociedade moderna e torna o “sistema
nervoso dependente e viciado em sensac¢des” (Tircke, 2010, p.12). Isso a ponto de gerar uma
“compulséo difusa e generalizada para fazer algo, aquele coletivo [e exaustivo] malabarismo
defensivo contra a desocupacao” (p.44). Em conseqliéncia, os individuos vivenciariam um
amortecimento fisioldgico, uma anestesia, propria do excesso de tensdo sensorial. Para lidar
com isso, os individuos estariam viciosamente em busca da intensificacdo das percepgdes, j&
que a propria percepcdo foi ludibriada pelas novas tecnologias audiovisuais; perderam a

permanéncia das impressdes nos excessos cotidianos da midia:

O bombardeio audiovisual faz os sentidos ficarem dormentes. As sensacdes criam a
necessidade de outras mais fortes. A dose atual de imagens e sons de pessoas feridas,
desfiguradas, aterrorizadas, fugindo de algo, sem roupa, as cenas de assassinato e de
sexo, que ja representam a normalidade dos programas, praticamente ndo mais podem ser
percebidas sendo como uma preparatoria para novas doses aumentadas de excitagdo
(Turcke, 2010, p. 68).

Turcke aprofunda sua tese com a seguinte alegoria:

12 Também um produto do desespero diante da destruicdo dos ideais coletivos e do esmaecimento de uma
organizacao social estavel, o que poda a perspectiva e a garantia de alguma satisfacdo a longo prazo e assim,
demanda o gozo imediato.
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Quando se esta sob uma torrente de &gua, os sentidos de equilibrio e de orientacéo, ou
seja, uma camada profunda do sentimento de si proprio, ficam vitalmente afetados. Quem
é pego em um redemoinho tem a cada instante um aqui agora diferente. No entanto, ndo
pode localizar-se, orientar-se e, muito menos, apresentar-se. O afogamento na torrente de
estimulos é parecido (...) toca em algo que estd intimamente ligado & sensacdo de
equilibrio. Apenas na medida em que a percepcéo é capaz de fixar-se em algo, juntar-se a
algo, é que ela pode tornar-se uma unidade, um “ai”, tanto no sentido objetivo como

subjetivo (2010, p. 66)

Sendo assim, as Body modifications corresponderiam a uma tentativa de “fixar” a percepgéo
em algo passivel de dominio, numa tentativa de gerar certa permanéncia por meio das
sensagBes auto-impingidas. Como pondera o autor, trata-se da “necessidade desse “ai”, uma
sensagdo que se projete para fora do fluxo, permitindo, assim, ao organismo vir a tona — como
alguém que, emergindo de um sonho difuso e torturante, aliviado percebe os contornos
conhecidos do ambiente [e do proprio corpo]” (Turcke, 2010, p.66). Em meio ao excesso e a
velocidade, as Body Modifications seriam uma “parada”, mas contraditoriamente, pautada em
um novo excesso. Como relata Braz (2006) a respeito de uma sesséo de suspensdes corporais
a que assistiu: acompanhado do procedimento da insercdo dos ganchos no corpo do
praticante, em meio as conversas entre adeptos, havia “no radio, um heavy-metal
ensurdecedor” e “na TV, um video de explosfes e manobras radicais automotivas” (p. 130).
Além da dor fisica, que ja € uma experiéncia de ruptura, hd uma reproducéo da realidade
social atual no que consta ao excesso de estimulagBes “psico-somaéticas”, recriando ou

repetindo uma auténtica experiéncia de choque.

Sendo assim, nas Body Modifications, “as sensa¢des que agitadamente tomam o organismo,
fazendo-o sentir em todas as suas fibras, e que parecem dar-lhe de volta a percepcdo
subtraida, o sentimento pleno de si, sdo precisamente aquelas que o anestesiam” (p. 68), ou
ainda sdo aquelas que mantém a sensacdo de fragmentacdo, pois o sentimento de unidade com

a dor é temporério e fugas. Portanto,

0 vicio é a busca de um apoio vital num objeto falso [em nossa hipGtese, esse objeto
corresponderia também as préaticas de Body modifications], sendo que aqueles que o
procuram ndo devem ser informados sd que se trata de algo falso. Eles sentem, eles

sabem que a substéncia na qual se aferram n&o fornece nenhum apoio, mas eles ndo tém
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outra e, por isso, cada vez mais se jogam a ela, a mesma substancia que os priva daquilo

que lhes devia proporcionar (Tircke. p. 239)

Ao observar o vicio como um correlato da compulsdo, podemos dar um passo em diregao ao
mecanismo de repeticdo compulsiva proposto pela psicandlise. Até aqui falamos da
tendéncia da sociedade a empurrar os individuos no estado de trauma. Neste sentido, verifica-
se um imperativo: tentar simbolizar na carne, no corpo, as dores do viver cotidiano e o
sofrimento, impedidos de elaboragdo e representacdo. Diante da sobrecarga excitatoria ndo
tramitavel pelo psiquismo — condigdo de uma experiéncia traumatica em que fracassam 0s
processos de representacdo — a regulagdo de quantidades energéticas do psiquismo sO é

possivel pela repeticdo, seja na dor ou no acting out™

(reacdes motoras). No caso das Body
Modifications, trata-se de encarnar a dor e talvez de reedita-la a partir do mecanismo de
compulsdo a repeti¢do, ou no que Tircke chamou de vicio. As feridas e o esgarcar da pele no
corpo modificado, indicam uma fixacdo no trauma. Instaura-se por elas uma marca
permanente que retém o trauma e exige repeticdo; presos que estdo a um passado que ndo

passou:

se a salvacdo ou a esperanca de salvacdo estd excluida e o desprazer aumenta
incomensuravelmente devido ao fracasso da defesa, a reedicdo do trauma € inevitavel.
Sem ter como empreender a fuga ou destruir o objeto responsavel pelo estimulo lesivo, a
autodestruicdo pode se tornar a opgdo econdmica mais viavel — Unica valvula de escape—

para um sofrimento insuportavel (Maniakas, 2008, p. 45)

Quando Freud (1920/2006) tenta dar explicacbes para a formacdo das neuroses traumaticas
ele discorre sobre a possibilidade de evita-las caso, junto com a exposi¢cdo ao excesso

traumatico desencadeador da neurose, houvesse um ferimento fisico. Citamo-lo:

a chance de contrair uma neurose [traumatica] é reduzida quando o trauma é
acompanhado por um grave ferimento fisico. Esse fato torna-se compreensivel se
levarmos em conta dois aspectos muito enfatizados pela investigacdo psicanalitica.

Primeiro, que os abalos mecénicos figuram entre as possiveis fontes de excitacdo sexual

13 Segundo Laplanche e Pontalis (2008, p. 06), acting out é o “termo usado em psicanélise para designar as
acOes que apresentam, quase sempre, um carater impulsivo, relativamente em ruptura com os sistemas de
motivacao habituais do sujeito, relativamente isolavel no decurso das suas atividades, e que toma muitas vezes
uma forma auto ou hetero-agressiva”.
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(...) segundo, que as afecgdes dolorosas e febris, enquanto duram, exercem uma
influencia poderosa sobre a distribuicdo e alocagdo da libido do doente. Assim, a forga
mecénica do trauma liberaria 0 quantum de excitagdo sexual que, em razéo da falta de
preparacao para 0 medo, produziria efeito traumatico. Um ferimento fisico que ocorresse
simultaneamente teria a capacidade de mobilizar uma camada de sobre investimento
narcisico sobre o 6rgdo em sofrimento, utilizando a energia desse sobre investimento

para capturar [ligar] excesso de excitagdo (Freud, 1920/2006, p. 157)

Em outras palavras, a fixagdo ao trauma ou ao terror

pode ser contornado [momentaneamente] quando, a situa¢do acrescenta-se um dano fisico
ou uma ferida, que atrai para si um investimento de energia narcisica, oferecendo um
ponto de ligagdo para a excitacdo liberada. Além dessa protecdo, na situagdo traumatica,
o aparelho psiquico investe continuamente o trilhamento deixado pela experiéncia
“de dor” frente a qualquer incremento libidinal, liberando desprazer semelhante & dor
sentida da primeira vez, e produzindo vivéncias que reconduzem o sujeito a situacdo
traumatica. Tal fenbmeno ocorre na tentativa do aparelho atingir o prazer ao processar
psiquicamente algo extremamente desprazeroso. Nos sonhos dos neur6ticos traumaticos,
nos sonhos em anélise e nos jogos das criancas, Freud identifica ndo um meio de atingir
um prazer, ou realizar um desejo, mas uma compulsdo a repeticdo, um meio de

desenvolver a angustia e realizar a ligacdo psiquica da excitacdo. (Maniakas, 2008, p.71)

No caso, ha uma mobilizacdo das forcas disponiveis no aparelho psiquico para estabelecer
contra-investimentos, ou seja, “fixar no lugar as quantidades de excitacdo afluentes e permitir
assim o restabelecimento das condi¢des de funcionamento do principio do prazer” (Laplanche
& Pontalis, 2008, p. 523). As Body Modifications aparecem assim como parte desse contra-
investimento, que conduz a um investimento na dor fisica, na ferida exposta. A ferida
funcionaria como um contra-investimento numa tentativa violenta de ligar a energia desligada
pelo trauma. A dor somética instauraria uma tentativa de reparacdo ou de restauracdo do

equilibrio perdido, j& que

a presenca de um dano corporal é muito mais favoravel a recuperacédo do que a mera

assisténcia e participacdo indireta em um episodio de perigo (...) o sofrimento psiquico,
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agora indicado pela origem real do perigo, aparece como indice do carater benigno de

sua tramitagdo psiquica [grifos nossos] (Dunker, p. 41-42)

Destarte, a repeticdo indica um trabalho constante da pulsdo de vida na tentativa de ligar o
excesso energético e organizé-lo, mesmo que por um contra-investimento de carater somatico
e violento: trata-se de uma tentativa de gerar um amalgama pulsional. N&o obstante, ndo se
pode esquecer que a intrincagdo pulsional é, em esséncia, masoquista, j& que esta se
caracteriza pela erotizagdo da destrutividade vinda da pulsdo de morte, e portanto, do
desprazer que acompanha essa destrutividade — esséncia do masoquismo erdgeno (Rosenberg,
2003) - ai estaria a base do “fracasso do principio de prazer” (Safouan, 1921) e a evidencia da
elementaridade da pulsdo de morte na dindmica psiquica da repeticdo. Em outras palavras,

temos um retorno do masoquismo que inflaciona a pulséo de morte.

Perante tal condicdo do mecanismo de repeticdo das Body Modifications, mesmo que o
contra-investimento surja de um prazer (e desprazer) organico doloroso, portanto, masoquista
e auto-erotico, ganhando nuanca de mucosa ou zona erdgena — pois investida narcisicamente
—, n@o devemos ignorar o trabalho da pulsdo de morte. O sujeito pode também buscar assumir
a posicdo ativa na repeticdo do fato que outrora, como vivéncia traumatica, o colocara na
condicdo de passividade (Freud, 1920/2006). Ele pode inclusive, deleitar-se de forma
exibicionista ao subjulgar o espectador (passivo) e violentado com o espectro do excesso, no
caso, com a penosa modificagéo corporal, porém, serd como patinar sem deslizar. A repeticdo

compulsiva consiste em um circulo vicioso.

Portanto, a repeticdo aparece entdo como essa luta psiquica pela intrincacéo pulsional, mas o
fracasso dessa tentativa nas Body Modifications consiste na impossibilidade de enlagar a
intrincagdo com o fio da representacdo simbolica. O constante retorno, chamado pelos adeptos
de vicio, a paixdo pelo Real (Zizek, 2003) — o ndo elaborado, ndo tramitavel — aquilo que ndo
se pode narrar prevalece. Segundo Junior e Lirio (2005), haveria uma seducgdo nessas praticas
que é propria de signos abstraidos de contetdo e referéncia, no caso, na marca corporal,
haveria uma “auséncia de significado” compartilhado e o “feitico” se alocaria no vazio de
sentido. A alianca do individuo ao vazio de sentido seria possibilitada pela pulsdo de morte,
“pulsdo sem representacdo” (Freud, 1920/2006). As Body modifications trazem entdo uma
radicalidade, “justamente por ndo guardarem qualquer intencionalidade transcendente ao ato;

nisto reside toda sua forca, seu verdadeiro valor sintomético. Cada corte rompido em sua pele
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é um significante vazio que corrompe sem reinstaurar uma nova geografia corporal” (Junior &
Lirio, 2005, p. 142).

6.2. Ressonancias do trauma nas fantasias de ruptura do Eu-pele contretizadas nas Body

Modifications.

Depois de explanar sobre as bases traumaticas da cultura que fundamentariam préaticas como
as Body Modifications, pontuaremos também, alguns elementos arcaicos-infantis que
poderiam constituir nédulos ou pontos de fixagdo que auxiliariam na montagem psiquica

caracteristica destas préaticas.

Dito isso, propomos pensar que a escolha do corpo e das marcas corporais para lidar com o
cotidiano contemporéneo, possivelmente, tem uma origem muito mais primitiva que a

realidade traumatica da modernidade, sendo esta, em partes, apenas o que a precipita.

Devemos voltar entdo a concepcdo de uma vivéncia traumatica primordial, que foi descrita
por Laplanche (1988), baseado em uma retomada da teoria da seducédo de Freud (etiologia da
neurose), que de acordo com Laplanche néo teria sido descartada por Freud, diferente do que
muitos estudiosos pensam. Laplanche propde entdo a “teoria da seducdo generalizada”, que
supde uma dissonancia de comunicagdo do adulto com a criangca em formag&o, por meio de
uma linguagem inconsciente sedutora. Haveria um despertar da libido pela sedu¢édo materna,
autorizada, necessaria, que perverte o corpo infantil com as estimulagdes e cuidados que se
opera sobre a crianga, libidinizando o seu corpo. Como em toda a seducéo, repleta de
mensagens enigmaéticas, uma falta é instaurada; uma lacuna ndo tramitavel que podemos
chamar de traumaética, se imp&e. Os excessos ou a falta de libidinizagdo, sustentariam pontos
de fixagdo. Como é o caso do que Laplanche chama de perversdo desautorizada do adulto

para com a crianga.

Contudo, € justamente esse trauma originario, protétipo do trauma do nascimento (que rompe
com a nirvanesca situacdo intra-uterina), que funda o corpo erdgeno, com suas zonas de
eleicdo. O objeto-fonte do desejo é recalcado (ou a Coisa, para Lacan), o que para Laplanche

corresponde ao recalcamento origindrio que desemboca na criagdo do ego-corporal, que
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coincide com a totalidade do individuo. O segundo momento do recalcamento é que
estabelece 0 ego como instancia psiquica: “uma parte do aparelho, & imagem do todo, &,

portanto, meté&fora do todo bioldgico” (Laplanche, 1992, p.142).

Por conseguinte, o ego corporal, suporte do trauma originario aparece também configurado no
que Anzieu (1989) chamou de Eu-pele. O Eu-pele ou a pele seria responsavel por forjar a
camada protetora do ego e esta seria investida narcisicamente, permitindo trilhar o caminho
do auto-erotismo rumo & unidade narcisica priméria. Anzieu compara o Eu-pele a um
envelope protetor que unifica e contém o pulsional no sujeito. A integridade do “envelope
corporal” depende da primitiva experiéncia de continéncia recebida com o calor do leite ao
mamar, no contato com a pele da mée, nas caricias e higiene e no banho de linguagem — tudo

isso forneceria ao individuo a sensagéo de um conteudo e de continuidade.

Através da posicdo de Anzieu, sobre as fantasias de ruptura do Eu-pele ou mesmo a
fragilidade da fungdo contentora da pele, e da teoria da sedugdo originaria Laplanche sobre a
seducdo desautorizada e, por isso, trauma, entendemos que as Body Modifications
corresponderiam a resquicios de vivéncias arcaicas de insuficiéncia na contengdo pulsional

pelo auxilio da libidinizac&o e nomeacéo simbolica da mée sobre o corpo da crianga.

Haveria assim, uma vivéncia traumatica estrutural e basal que sustentaria uma fragilidade na
funcdo do envelope corporal que pode ser o fundamento — ndo como regra — para a adesdo dos
individuos as préaticas de modificacdo corporal. Porém, essa base traumética estrutural, sé
estaria sendo reavivada perante alguns eventos da cultura contemporéanea que (re)atualizam as
fantasias infantis de ruptura do Eu-pele e que impregnam o imaginario cultural da atualidade
com o horror que ele dissemina. Por exemplo, a partir do cotidiano contato com: autopsias e
biopsias de doengas como 0 cancer — tdo presente e consequiente do modo de vida atual;
dissecacbes em filmes de andlise criminal ou cirurgias apresentadas ao vivo em certos
programas televisivos; mutilacdes e proteses resultantes de combate em guerras; corpos
dilacerados por violéncia gratuita nos centros urbanos, por catdstrofes naturais ou mesmo por
suicidios transformados em ibope televisivo, etc. Sendo assim, as Body Modifications
corresponderiam a uma precipitacdo das vivéncias traumaticas arcaicas, que se repetiriam na

atualidade, diante da angustia.
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Os excessivos estimulos sensdrios da “sociedade excitada” eliminam a possibilidade de
formar uma representacdo mental e uma suspeita critica-reflexiva do contexto histdrico-
cultural. Isso gera identificagdes imediatas, no caso dos adeptos de Body Modification, com
esses corpos amorfos e dilacerados que invadem o imaginério cultural. Conseqlientemente, se

potencializa a angustia da eminente possibilidade de desintegracdo do envelope corporal.

Anzieu (1989) descreve um dos tipos de anglstia que corresponde & caréncia dessa fungéo
contentora do Eu-pele, que nos lembra as sensagGes descritas por Turcke na *“sociedade

excitada”:

a angustia de uma excitacdo pulsional difusa, permanente, esparsa, ndo localizavel, ndo
identificdvel, ndo tranqlilizante, traduz uma topografia psiquica constituida por um
ndcleo sem casca; o individuo procura uma casca substitutiva na dor fisica ou na

angustia psiquica: ele se envolve no sofrimento (p. 116)

Diante disto, Anzieu pondera que “as mutilacbes da pele — a&s vezes reais, mais
frequentemente imaginarias — so tentativas dramaticas de manter os limites do corpo e do Eu,
de restabelecer o sentimento de estar intacto e coeso” [grifos nossos] (1989, p. 23). Um
relato de um adepto das Body Modifications, postado no site Bmezine, pode nos esclarecer
esse sentimento de aniquilagdo ou desintegragdo do ego e a tentativa de retomar a unidade

narcisica por meio da mutilagéo da pele:

ver 0 sangue ndo era necessariamente a coisa que eu precisava pra me acalmar. Na
verdade, foi a sensacdo da pele sendo rasgada que ajudou meus ataques de loucura ir
embora. Esta é a razdo especifica para que meu corte fosse feito lentamente. Minhas
intencdes sdo sempre as mesmas: fazer os ataques de loucura ir embora e poder recuperar

o0 controle de mim mesmo (tradug&o nossa)

Destarte, as fraturas e laceragdes no corpo dos adeptos de modificagdo corporal indicam a
existéncia de um caos pulsional ou uma desorganizagdo pulsional. A falta de ligagdo
energética — caracteristica da vivéncia traumatica ndo elaborada — converge em uma
experiéncia desorganizadora que a adepta do exemplo chama de “ataques de loucura”. Isso
ndo impede de considerarmos o mal estar, comichdo ou “coceira” para se modificar como

outra feicdo da desorganizagéo pulsional que demanda ligagéo e unidade.
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Aqui encontramos um paradoxo importante, quanto mais se procura um sentimento de coeséo
e unidade ao mutilar a pele, reconhecendo assim seus contornos fugidios, mais se nega estes
limites corporais pondo em risco a vida pelo excesso e pela intensidade dolorosa. Além disso,
do imaginario cultural a0 gozo masoquista tem-se uma linha ténue, seja pela identificacéo
com a ruptura do Eu-pele desse corpo dilacerado (apresentado pela indUstria cultural) ou pela
da tentativa sofrega de assimilar a invasdo da cultura na repeticdo compulsiva pela da dor
fisica. Disto, é possivel concluir que o elemento fantasmético pré-genital é reanimado por
esses modelos identificatorios que, nas Body Modifications, se recobrem do requinte
masoquista. Sobre esse prazer masoquista, Anzieu levanta a hip6tese de a fantasia originaria
remeter sempre a uma fuséo cutanea com a mae e a0 mesmo tempo a possibilidade de uma
ruptura e esfacelamento dessa pele comum. Como ponderaria 0 autor, nesses casos, ao invés
de um envelope para-excitatdrio e de bem estar, encontramos um envelope de excitagéo e

sofrimento decorrente da super-excitagao.

A fantasia da pele arrancada que é reavivada permanentemente nas Body Modifications, é o
que permite uma reapropriacdo do Eu-pele. Para explicar este funcionamento do ego-corporal,
Anzieu cunhou o conceito de fungédo toxica do Eu-pele — pois auto-destrutiva: “a pele se
torna a fonte e o objeto dos processos destruidores [na revivéncia do trauma e na decorrente
desfuséo pulsional]. Mas a clivagem das pulsdes de vida e das pulses de morte é passageira,

diferentemente das psicoses onde ela é definitiva”''* (Anzieu, 1989, p. 126).

Se o funcionamento narcisico remete a um corpo unificado que dé a garantia da seguranga de
um Eu-pele sentido como envelope corporal, o gozo parcial e local marcado pela ruptura do
Eu-pele anuncia clivagens e o predominio da pulsdo de morte. As Body Modifications
expressariam entdo uma fragilidade na funcdo individualizante originaria do Eu e
representariam um continuo questionamento a respeito do corpo préprio e do corpo do outro:

quais seriam esses limites?

114 arratt (2008) nos conta em seu livro o caso de um rapaz que resolveu fazer sua propria subincisao (corte na
parte inferior do pénis), e experimentou o desespero de ter um sangramento excessivo que durou por volta de 12
a 24 horas. Ap6s um desmaio, 0 adepto passou os proximos trés dias de cama e perdeu, durante um tempo, a
sensibilidade local, mas relatou usufruir hoje da satisfacdo de uma sensibilidade extra ao poder tocar a parte
interna do pénis. Os adeptos denominam essa pratica de “suincisdo macho-fémea” ou de “Utero do pénis”
(Larratt, 2008). Esse exemplo nos elucida a idéia da pele tomada como um envelope de excitagdo e sofrimento
ou a funcdo toxica do Eu-pele, numa tentativa de ter contato e reconhecer os limites corporais e até lidar com
angustia do contato com a diferenca sexual.
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6.2.1. Narcisismo

A libidinizacdo adequada do bebe pela maée, tal qual pontuamos aqui, € o que permite a
consolidagéo do narcisismo. O narcisismo corresponderia a uma estase, estagnacédo, da libido
no eu, em outras palavras, a uma “permanéncia de um investimento libidinal no ego”
(Laplanche & Pontalis, 2008, p. 287). Segundo Bastos,

na sua origem, o prazer [pulsional] é fragmentério, vinculado a uma parte do corpo. Isto
implica em dizer que o corpo auto-er6tico é um corpo parcializado, fragmentério. Ndo ha
uma organizagdo totalizadora, seja ao nivel corporal, seja ao nivel egoico. Esta

organizacdo s se da com o narcisismo (1998, p.74)

Sendo assim,

O corpo pulsional remete a uma disperséo pulsional primordial, na qual o gozo ¢ local, de
acordo com a ldgica parcial das pulsdes, o corpo narcisico, em contrapartida, se refere a
uma unidade corporea forjada pelo outro sobre a materialidade do caos inicial. O corpo
unificado, ou o corpo proprio, seria, entdo, o correlato da constituicdo do eu. Esse se
constituiria, amalgamado ao corpo narcisico, para tentar dominar a dispersdo e o caos do

corpo pulsional (Birman, 1998, p. 21).

Esse investimento narcisico sobre o ego, portanto, € o que instauraria uma unidade ao ego: o
ego é tomado como objeto de amor. Chamado por Freud de narcisismo primério, este

represamento da libido no ego é o que dara as bases para a escolha e o investimento objetal.

Ainda apds a escolha objetal e sua libidinizagdo, podemos identificar também o que Freud
chamou de narcisismo secundario. O que consistiria na retirada do investimento libidinal
sobre os objetos e o retorno da libido sobre o eu, por meio das identificagdes. O narcisismo

secundario é

Uma estrutura permanente no sujeito: a) no plano econdmico, os investimentos de objeto

ndo suprimem os investimentos do ego, antes existe um verdadeiro equilibrio energético
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entre estas duas espécies de investimento; b) No plano tépico, o ideal do ego'*” representa

uma formag&o narcisica que nunca é abandonada (Laplanche & Pontalis, 2008, p. 290)

Contudo, em casos de psicose e deméncia precoce, haveria um desinvestimento dos objetos e
do mundo externo, somado & incorporagdo do objeto e o recolhimento da libido sobre o eu.
Isto caracterizaria um retorno ao auto-erotismo. Em Gltima anélise, questionamos se as Body
Modifications ndo corresponderiam a uma defesa arcaica para que ndo haja uma incorporagao
macica dos objetos externos. O suporte corporal, por meio do contra-investimento doloroso,
parece garantir um elemento de realidade e uma localizacdo para a libido, que segura o adepto

para ndo escorregar rumo a psicose.

6.2.2. O sofrimento narcisico nas Body Modifications.

“O narcisismo, que com o desmoronamento do Eu se

vé privado de seu objeto libidinoso, é substituido

pelo prazer masoquista de ndo ser mais um Eu, e a

geracdo emergente cuida, com um zelo que dedica a

poucos de seus bens, de sua prépria privagdo do Eu,

como se isso fosse uma posse comum e duradoura”.

(Adorno, 1992, p. 56)

Em consonéncia com esta Ultima hipotese levantada, Nascimento e Caniato (2010) discorrem
sobre uma atual reconfiguracdo do funcionamento narcisico, proprio de uma era de excessos
e, paradoxalmente, de privagdes. O narcisismo ganharia uma nova face que sugere a insergao
do individuo num contexto traumatogénico, tal como pontuado anteriormente e por Fuks

(2006). Periodo de

privagdo de uma autoridade unificadora e orientadora, privacdo nos modos de
subsisténcia e sobrevivéncia fisica e psiquica, privacdo de amparo social e 0 consequente
distanciamento e indiferenca em relagcdo a causas coletivas, privacdo de seguranca,
privagéo da historicidade e, por fim, privacdo de amor e lacos significativos (Nascimento
& Caniato, 2010, p.32)

115 Segundo Laplanche e Pontalis (2008, p. 222), ideal do ego é a “expressdo utilizada por Freud no quadro da
sua segunda teoria do aparelho psiquico. Instancia da personalidade resultante da convergéncia do narcisismo
(idealizacdo do ego) e das identificagBes com os pais, com seus substitutos e com os ideais coletivos. Enquanto
instancia diferenciada, o ideal do ego constitui um modelo a que o sujeito procura conformar-se”
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Em meio a essa falta e privagdo de amparo, vive-se a0 mesmo tempo 0 excesso de
estimulacdo — em constante contato com a dor e com o terror — de forma que a tramitagéo
psiquica dessa realidade complexa se impossibilita, como j& exposto. Portanto, Nascimento e
Canito (2010) ponderam sobre a prevaléncia de uma experiéncia de sofrimento narcisico
que esvazia a sua dimenséo integradora e gera um desinvestimento maci¢o nos objetos e no

mundo externo — indicando uma fragilidade no narcisismo secundério.

O desinvestimento no mundo externo — cultura, sociedade, politica, relagdes afetivas e causas
coletivas — retomam as concepc¢des de “distopia social” e de “utopias sométicas” proposto por
Ortega (2002) e Lastdria (2004) que indicam tracos deste retorno do investimento libidinal
sobre o eu, proprio do funcionamento psiquico dos adeptos das Body Modifications. No caso,
esse desinvestimento e “exilio” do mundo indicaria uma retragdo da libido ao eu. Segundo
Nascimento e Caniato (2010), este retorno do narcisismo ao eu ndo se daria como na
tradicional concepcdo de narcisismo primério de fusdo ao objeto e onipoténcia fantasistica.
Trata-se, na verdade, de uma retracdo libidinal marcada por um embotamento afetivo
comparado ao que André Green denominaria de “narcisismos de morte” — expressdo da
pulséo de morte em sua condugéo desobjetalizante — e o que Antonio Matos chama de “anti-
narcisismo” — fruto da mimese com a totalidade social, forgando os individuos a desligarem-
se dos proprios afetos, ansias e desejos (Nascimento & Caniato, 2010). A presenca desta nova
formulacdo narcisica indica uma ruptura com as identificagdes que sustentavam o narcisismo
secundario. Esta formulagdo narcisica estaria presente nas Body Modifications, j& que com a
impossibilidade de identificacdo no laco social, que restaure a propria imagem corporal, o
adepto clama pela possibilidade de representar a sua dor psiquica por meio da repeticdo da

marca corporal.

Neste caso, 0 narcisismo secundario (o retorno do investimento sobre o eu) representaria um
estado de regressdo, que bordejaria a psicose ja que preponderariam os desligamentos dos
afetos e as defesas primitivas — como a negagdo, por exemplo. Os casos de mutilacdo

116
I

genital™ ™ indicam uma importante negacdo da sexualidade e da reprodugdo; dois principios

béasicos da pulséo de vida.

16 Um adepto das Body modifications, eunuco, pontua a formagdo de uma “sociedade secreta” de eunucos em
entrevista a Larratt: “o ndmero de eunucos que eu conhego é ampliado de ano para ano. Antes de eu ser castrado
eu sabia de apenas dois, hoje posso colocar os nomes de mais de cento e vinte. Fora aqueles que eu tenho ouvido
de, talvez, mais de dez que foram castrados nos ultimos dois anos (...) Hoje estou me correspondendo com mais
de setecentos homens que procuram a castragdo (...) eu fago o que posso para ajuda-los a alcangar seus objetivos
(...) héa até mesmo heterossexuais casados que procuram a castragdo com o apoio total de suas esposas (tradugdo
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Esta nova formulacéo e funcionamento do narcisismo nos leva a considerar a existéncia de
uma falha na funcdo narcisica protetora dos individuos. Esta falha na fungdo protetora, em
especial nos adeptos de modificagdo corporal, remeteria aos seguintes pontos: 1. Vivencia-se
uma intensa dificuldade em consolidar uma representacdo corporal, que dariam contornos e
forneceriam um continente & anéarquica producdo pulsional originaria do corpo infantil e
permitiria o investimento narcisico numa integridade egoica (a falha basilar e estrutural no
Eu-pele como envelope continente e a sua reatualizacdo pelo imaginério cultual atual, é uma
das possiveis fontes de adesdo as praticas de modificacdo); 2. Valoriza-se e banaliza-se o
sofrimento e a dor anulando a estima (e até a integridade) narcisica do ego; 3. Impede-se a
libidinizagdo do outro e do mundo, 0 que geraria um grande empecilho ao narcisismo

secundario.

Por um lado, essa falha da fungdo de protecdo deixaria os individuos mais vulneraveis ao
estado de trauma incitado pela cultura atual. Por outro lado, essa falha é o que possibilita o
reverberar da pulséo nas repeticbes compulsivas, pois esmorece na sua fun¢do de ligagéo
simbolica ao outro estimado — seja ele a integridade corporal, uma pessoa amada ou 0 amor

proprio — culminando na dor traumaética (Nasio, 2007).

Para os adeptos, a saida urgente do narcisismo, diante da vivéncia da situacdo traumatica, € o
investimento numa hostilidade contra o possivel objeto disruptivo, que de fato ndo pode ser
identificado com clareza em meio ao susto. Esse narcisismo preso a uma agressividade
aniquiladora gera um incremento da pulsdo de morte no superego, o que se fara sentir em
um retorno sobre 0 ego. No caso, 0 investimento narcisico imanta a destrutividade do contra-
investimento doloroso sobre o corpo, proprio das repeticdes nas Body Modifications. O
narcisismo estaria assim mostrando sua face de morte ao investir na fragmentagédo e na

imploséo pulsional, obviamente, numa va tentativa de unificagéo.

Podemos dizer que o superinvestimento narcisico de func¢fes organicas lesadas e a hiper-
valorizacdo das sensacOes corpOreas em detrimento da experiéncia social e individual,

segundo as idéias de Adorno (1996), levaria a impossibilidade de experienciar, condi¢do dos

nossa) (2008, p. 30 - 31). Ele ainda pontua que alguns criam seus proprios equipamentos de castracdo, assim
como varios adeptos de outros tipos de modificacdo. Alguns cortaram o escroto com laminas, perfuraram os
testiculos ou prendem sua circulagdo. Os riscos vdo de pesados hematomas, dor, deformagdo (ao invés de
ruptura), gangrena e hemorragias.
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individuos semiformados participantes cegos de um coletivo cruel. Isso acarreta em uma
anulacdo dos desejos e motivacdes proprias (bem como numa supressdo do pensar). A
semiformacdo — caracteristica da presente sociedade de massas — levaria os individuos a
construgdo de uma consciéncia coisificada, o que culminaria na frieza e incapacidade de ligar-
se libidinalmente as pessoas. Se ndo e possivel ligar-se libidinalmente as pessoas, 0s
individuos dificilmente conseguem se deparar e se sensibilizar com o horror (Adorno,
1996), mesmo que escancarado na cultura. Do contrario, individuos como os adeptos das
modificagdes acabam dando adeséo e assumindo o horror para si, glamourizando-o. Como
pondera Nascimento e Caniato (2010), a mimese ou adesdo sem reflex&o & totalidade social
permite a ilusoria sensacdo de aumento de poder pessoal, sendo ainda, por vezes, uma das
poucas formas de interacdo coletiva. Desta forma, a adesdo dos adeptos as Body
Modifications, consiste, ainda que sob sofrimento narcisico, em uma estratégia para

enfrentamento da dor psiquica.

Portanto, conclui-se que um bom funcionamento da fung&o narcisica protetora coroa a pulsdo
ao registro do desejo (ligado a uma representacdo) e pressupde um corpo submerso numa
ordenagdo simbdlica-cultural, um corpo que ganha forma e sentido pela ordem e juncéo
dadas pela pulsdo de vida. Algo do qual os adeptos das Body Modifications estariam privados.
Aqui caimos em um necessario questionamento a respeito do superego. N&o podemos
entender as Body Modifications, sem recorrer ao imaginario cultural e aos ideais corporais
consolidados pela sociedade que sdo assumidos pelo superego; este que é o organizador da
relacdo entre individuo e cultura, aquele que funda a lei simbdlica do sujeito e é alicerce do

desejo.

6.3. Superego e a face da pulséo de morte.

“do ponto de vista da economia psiquica, a
existéncia de uma vertente [strebung] masoquista na
nossa vida pulsional € um fendmeno assaz
enigmatico. Afinal, se o principio de prazer domina
0S processos psiquicos a tal ponto que estes tém
como meta imediata obter o prazer e evitar o
desprazer, ndo ha como se compreender o
masoquismo. Quando a dor e o desprazer deixam de
ter a funcdo habitual de alarmes e, ao contrério,
passam a ser metas almejadas, o principio de prazer
[Lustprinzip] fica totalmente fora de combate, ou
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seja, 0 guardido de nossa vida psiquica fica

paralisado”

(Freud, 1924/2007, p. 105)

Chegamos ao ponto de afirmar que a manutencdo de certa estabilidade egdica depende das
relagdes narcisicas e dos processos identificatorios realizados pelo sujeito ao longo do
desenvolvimento do seu aparelho psiquico. Diante disso, € impossivel prosseguir sem
apresentar uma pontuacdo a respeito do papel que o superego exerce na dinamica psiquica dos

sujeitos que aderem as praticas em questao.

Figura 21: pai e filho no processo de identificacdo e construgéo da imagem corporal; a
formacé&o da lei que estabelece o limite e convoca a responsabilidade pelos atos.

Segundo Freud (1923/2007), o Superego “resulta de dois fatores bioldgicos de extrema
importancia: do longo periodo de desamparo e dependéncia infantil do ser humano, e do
complexo de Edipo” (p. 45). Sob essa perspectiva, a partir de uma releitura Lacaniana, Gerez-

Albertin (2003) localiza a fundacéo do superego no

apego ao Outro primordial inesquecivel — a Coisa cobicada (corpo incestuoso da mae) —,
limitado pela Lei do Pai, [que] demarca na sua bipolaridade um fora-da-Coisa que
convoca a tentagdo. De fato, sem a palavra do pai, o corpo mérbido da mée careceria de

sua atracdo fatal, pois s6 a palavra do pai o significa como “proibido” (p. 65).

Sustentado nessa légica, o superego aparece como guardido da Lei simbolica do pai (ou da
cultura), mas também como baluarte para o desejo. Sendo assim, para Gerez-Ambertin (2003)
0 superego se constitui em dois tempos: uma parte diferenciada do ego que consolida um “Eu

critico” e um “eu alterado pela identificacdo”. De acordo com a autora:
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Em ambos, a marca do pai se faz ouvir criticando e subjulgando. Pela incidéncia da
identificacdo secundaria ela recebe, com a encobridora sombra imaginaria, a
contrapartida amorosa de sua tutela, sustentada por suportes idealizantes. Assim, ha algo
deste objeto a0 mesmo tempo amado, odiado e temido que, ao sustentar os efeitos
imaginarios de uma sombra tutelar, deixa como causa um resto estranho, improcessavel e

inassimilavel (p. 63)

A idéia de que haveria esse “residuo inassimilavel” do pai decorre da triplice base do
superego: 0 pai morto (que gera internalizacdo da Lei, como proposto no mito de “Totem e
tabu”), o pai idealizado (que serve como modelo para o ideal de eu, imantado pelo
narcisismo) e o pai perverso (déspota, que desmedidamente exige 0 gozo). Portanto, o que se
internaliza deste pai tem similaridade também com a pulsdo de morte e escora um jogo de
mesura e desmesura: é esse “pai perverso”, assimilado a pulsdo de morte, que prevalece em

préticas como as Body Modifications, como veremos.

O “pior do pai” ou o “residuo inassimilavel do pai” é a sobra que forma o superego e guarda
uma intima relagdo com o masoquismo erdgeno, o “prazer-derivado-da-dor” (Freud,
1924/2007), fruto do recalque originario, que sustenta a pulsdo de morte, nicleo do id/isso e
da pulsédo sexual (Laplanche, 1988). Em “o problema econdémico do masoquismo” Freud

apresenta as duas faces constitutivas do superego pontuando que o

supra-eu [superego] surgiu quando o0s objetos das primeiras mogdes [Regungen]
libidinosas do Id, os pais, foram introjetados no Eu. Nessa ocasido, a relacdo das mogoes
libidinais com os pais sofreram um desvio das metas sexuais diretas e se dessexualizaram
[correspondendo a uma desfuséo, portanto, a pulsédo desligada; pulsdo de morte] (...) 0
supereu conservou as caracteristicas essenciais das pessoas introjetadas, isto &, seu poder
sobre a criancga, sua severidade e a tendéncia a exercer o controle e a punir. Como
explicitado antes, é facil imaginar que pela desfusdo pulsional [Entmischung] que ocorre

concomitantemente & introjecdo no Eu, a severidade tenha tido de se intensificar (p.112)

Esta se falando aqui de identificagBes edipicas e de uma “auto-destruicdo primaria”: parcela
da pulsdo de morte que néo é dirigida para fora por meio da acdo motora e nem & servigo da
pulsdo sexual, no sadismo (Freud, 1924/2007). Essa pulsdo de morte permanente no

7

organismo é o que constitui 0 masoquismo erégeno, “l4, com a ajuda da solidariedade
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excitatoria sexual — que ja afirmamos existir — entre a dor e o prazer, teria sido fixada
[gebunden] libidinalmente” (Freud, 1924/2007, p. 109)

Sobre as Body modification, remetemos a colocacdo de Rosenberg (2003), a respeito do
masoquismo. Para o autor, a prevaléncia da pulsdo de morte no psiquismo no caso das
repeti¢des compulsivas — o que em nossa hipdtese sustentaria a dindmica psiquica dos adeptos

—, encaminha o individuo para um “masoquismo mortifero”, que entra no nivel patolégico.

Esse autor desenvolve, pautado em Freud, a idéia de que o masoquismo é uma condic¢do
indispensavel a vida, quando ha um amalgama/intrincacéo entre pulsdo de vida e de morte,
pois este estaria implicado em toda a relacdo de objeto, seria 0 que a torna possivel, pois
permite ao individuo suportar frustracdes. Neste sentido, o individuo munido do masoquismo
erégeno, como Freud denominou, é capaz de permitir a relativa ndo-satisfagdo, a ndo-descarga
imediata, é capaz ainda de suportar a angustia de castracdo, tudo o que garante uma relacdo

objetal duravel.

Contudo, Rosenberg (2003) alerta que se ha uma desintrincagéo pulsional*'’” 0 masoquismo se
aproxima da pulsdo de morte e recebe uma potencialidade mortifera: “o sujeito investe
masoquistamente todo o sofrimento, toda a dor, todo o territrio de desprazer, ou quase”
(p-109). O autor discorre ainda sobre os psicoticos e as mutilagBes ao qual estes se auto-
infligem, mas talvez possamos pensar tal motivacdo a mutilacbes também nas Body

Modifications:

Trata-se para eles, parece-nos, ndo somente de tornar (masoquistamente) suportavel, e
circunstancialmente agradével, a excitacdo, mas de encontrar seu prazer exclusivamente
(ou quase) na vivéncia da excitacdo por um investimento maior desta. O corolario desta
atitude é que a descarga como satisfacdo objetal torna-se, no limite, supérflua, e em

ultima instancia impossivel. (Rosenberg, 2003, p.109)

O masoquismo mortifero assim se traduz na impossibilidade de conquistar a satisfacdo

libidinal objetal pela descarga como ponto culminante do prazer e necessitar valer-se da

17 Segundo Freud (1924/2007, p. 110), “ndo teriamos pulsio de morte ou de vida puras, mas apenas
combinagOes de diversas magnitudes. Contudo, é possivel também que a cada uma das diferentes fusdes
pulsionais correspondam, sob certas condigdes, determinadas desfusdes [Entmischung] pulsionais, a partir das
quais algumas parcelas de pulsdes de morte escapem desse atrelamento as porcgdes libidinais, ndo se deixando
mais domar”
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excitacdo em si e passar a centrar-se nela. Ndo ha a projecdo do masoquismo que conferia a
presenca de um amalgama pulsional, hd sim uma introjecdo massiva do sadismo, 0 que
consiste no masoquismo mortifero ou, como Freud pontua em EI malestar en la cultura, em
um superego munido de um a mais de repressdo. Superego que tem sua agressividade
potencializada por uma opresséo externa e pela impossibilidade de exprimir externamente tal
agressividade. Por consequiéncia, este superego entra em um sentimento profundo de culpa
inconsciente, culpabilizacdo ou “culpa muda” (Gerez-Ambertin, 2003), pois internaliza a
violéncia e se identifica ao agressor, portanto, adere a um nivel significativo de auto-punicéo.

Auto-punicdo esta retratada na extrema violéncia contra o corpo nas Body Modifications.

O sentimento de culpa inconsciente ou culpabilidade se d& justamente porque o superego é

representante e herdeiro do id. Além de representar o mundo externo e herdar o Edipo:

0 supereu é herdeiro do isso pela sua ligacdo com o pai terrivel-perverso-demoniaco, que
instiga a partir do cerne pulsional, mas também é herdeiro do complexo de Edipo no que
diz respeito a supléncia do pai ante a falha da lei. Incidéncia do pai morto que ndo-toda
legisla. Como tal, € uma instancia insensata que admoesta e proscreve; como excedente
pulsional (voz, olhar, espectro, demdnio) do que resta do Pai edipico que legisla, sustenta
o terrivel peso do pai diabdlico que impele a partir do imperativo que se faz ouvir

gozando. Face obscura de toda lei. (Gerez-Ambertin, 2003, p 108)

Seria o resto irreparavel do pai que convoca as vozes do supereu, o residuo mais inassimilavel
do pai que deixa “uma divida impossivel de saldar” (Gerez-Albertin, 2003, p.67). Segundo a

autora,

0 ingresso do sujeito na cultura — além da regulacdo que esta lhe impbe — é sempre
violento e de conseqiiéncias funestas. As operagdes exigidas em nome da Lei tém um
duplo efeito: pacificam pela instauracdo do desejo, mas deixam o vestigio da histéria do
Edipo (e das geragdes) que se faz sentir no eco da ameaca da castracio e na sua cicatriz: o

masoquismo enodado ao supereu” (p. 128)

Destarte, € justamente a demanda de gozo irrestrito desse pai perverso — resto inassimilavel —

atrelado ao masoquismo mortifero (Rosenberg, 2003) que se faz ouvir nas Body
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Modifications. Segundo Gondar (2004), a atual impossibilidade de subjetivar a lei**® do pai é
0 que insere uma exigéncia de gozo masoquista. O outro, indispensdvel para a negociacéo
afetiva da lei, acabaria encarnando a lei de modo absoluto: “o Outro, encarregado da
transmisséo da lei, aparece a0 mesmo tempo como onipresente e omisso, invasor e mudo
quanto a indicagao de caminhos, labil, arbitrario, onipotente em sua violéncia e rebelde diante

da propria lei que deveria veicular” (Gondar, 2004)

As Body Modifications sdo uma resposta a essa sociedade que rompe com 0s modelos
normativos de autoridade e, portanto, de amparo, que apresenta modelos identificatorios
fugidios e instaveis, marcados pelo excesso e pela privacdo. Sociedade que absolutiza a
transmissédo da lei de forma invasiva e violenta, que conseqiientemente, potencializa a
transgressdo da lei simbolica e coloca o individuo sob o julgo tiranico e onipotente do “pior
do pai”. Disto, resulta a consolida¢do de um superego guloso, déspota que imp&e a desmesura
e 0 gozo num legitimo contato com o Real, pois “quando a crueldade [acrescentariamos, o
excesso e a privagao] é proposta como base de ordenagdo social ou psiquica, a instancia que

enuncia a lei se torna agente de um gozo perverso” (Gondar, 2004, p. 2).

Nessa perspectiva, Gondar pontua que 0 superego apresentaria outro tipo de funcionamento
na atualidade, nela a “face obscura da lei” preponderaria: “a passagem de uma forma social
baseada em proibicdes e interdi¢cbes simbolicas bem definidas para uma outra, como a nossa,
calcada na incitacdo ao real, incrementa a producdo de uma vertente superegdica que parece
contradizer os seus propoésitos de prote¢cdo” (Gondar, 2003, p. 20). Como pondera Dunker
(2006, p. 48), o acting out, proprio das Body Modifications, “exprime uma forma de paixdo
reacionaria pelo Real, como endosso do reverso obsceno da Lei. E a paixdo pela
“purificacdo do excesso”, pela destruicdo do elemento perturbador [resto ndo tramitavel do
Pai]”.

Essa discussdo d& as bases para pensar questionar de ndo haveria também um incremento dos
tracos perversos na personalidade dos adeptos de Body modifications j& que, ha nessas
préticas uma prevaléncia da “transgressdo da lei em nome da lei, que caracteriza certo calculo

do gozo. Nele o sujeito se faz instrumento direto da vontade do Outro, como que a dizer: “...

18 De acordo com Gondar (2004), “néo significa dizer que qualquer relacéo com a lei é necessariamente cruel. A
subjetivacdo da lei implica a negociacdo entre sua dimensdo universal e as caracteristicas particulares do
individuo. Assim, mesmo que toda lei seja originalmente arbitraria, ela recebe, ao ser subjetivada, um
revestimento imaginario que a dota de sentido para aquele que obedece (...) A lei, nesse caso, nos proporciona
um lugar, garantindo-nos um territorio de ocupacdo possivel em meio ao oceano de dessemelhancga. Ainda que
violenta em sua imposicao inicial, a lei se torna apaziguadora quando subjetivada”.
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se € assim que vocé quer, € assim que vocé o tera” (Dunker, 2006, p. 48). Aos moldes do que
Safatle chamou de cinismo generalizado no social e o que Gerez-Ambertin, pautado em
Freud, denominou de trago de carater das “exce¢des” ou “reinvindicaces”. Trata-se daquele
que se rebela “contra o designio da castracdo por meio de um desafio exasperado” e cai no
excesso. Apesar disso, o individuo fracassa em seu intento desmesurado, porque a mesma lei
que proibe € a que legisla as vias substitutas de realizacdo do desejo, portanto, 0s excessos da
“excecdo”, gera desamparo e (re)atualiza a falta ao perder o amor do pai (e a orientagdo para
as vias substitutivas de satisfagdo). Assim, potencializa a dor,"* pois o individuo é submetido
ao castigo (ndo mais protegido pela submisséo a lei): tem-se “um gozo que convoca ao real do
pai, [que] a partir do seu sadismo, precipita neste gozo masoquista” (Gerez-Ambertin, 2003,
p. 94). Um gozo que pressupde uma constante atividade nas Body Modifications e que
culmina num estado de suspensdo subjetiva, mantendo o individuo na fixidez da repeticéo:

trata-se de uma tentativa de aprisionar 0 gozo nas marcas corporais.

O lema “Goza!” (inicialmente posto em anélise por Lacan) vem sendo muito discutido para
compreender a sociedade atual e nos remete a essa relacdo dos adeptos de modificagéo
corporal com a lei e a castracéo: ha a transgressdo da lei que o corpo instaura, com relacéo a
finitude e aos limites indicados pela dor. Os adeptos enfrentam de forma provocativa, e
diriamos até ousada, as forcas integradoras do individuo, violando com ironia ou satirizando,
onipotentemente, os limites da pele, da sexualidade e até da vida. Assim, as Body
Modifications pressupdem uma consonancia com a atual relagdo dos homens junto a Lei
simbélica'®, tdo ao gosto do sistema sécio-econdémico vigente: “cada um tem o direito e o
dever de compor a seu gosto um campo proprio de referéncias, de estilo, de ideais.
Aparentemente, ndo devemos mais nada ao pai e ao grupo social a que pertencemos” (Kehl,
2009). Contudo, a pressdo pela escolha de um referencial ou ideal deixaria as pessoas ainda

mais culpadas,

19 Souza, recorrendo a teoria Lacaniana, pontua que “a repeticdo funda-se, assim, no retorno de gozo.
Entretanto, se 0 gozo ¢ aquilo que exede os limites do principio de prazer, na prépria repeticdo ha perda de gozo
porque sobrevem o fracasso, a dor, a insatisfacdo”(2002, p. 129)

120 De acordo com Kehl (2009) o que se convencionou a chamar de “crise do sujeito” ou “declinio da fungéo
paterna” nas analises de especialistas sobre 0 modo de vida contemporaneo, corresponderia “ao deslocamento e a
pulverizacdo das referéncias que sustentavam, até meados do século passado [séc. XIX], a transmissdo da lei.
Ndo se trata da auséncia da lei na atualidade, mas da fragilidade das formag6es imaginarias que davam sentido e
consisténcia a interdicdo do incesto - a qual, desde Freud, é considerada condicdo universal de inclusdo dos
sujeitos na chamada vida civilizada™ (p.03)
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culpadas por ndo conseguirem gozar tanto quanto lhes é exigido (...) sem recursos a
referéncia a autoridade repressiva que faziam obstaculo aos prazeres, as pessoas tém
dificuldades em justificar seus sintomas. N&o encontram a quem enderegar suas queixas

ou apoiar seus ideais (Kehl, 2009, p.03)

Nas palavras de Gondar (2004), “os individuos se sentem deficitarios em relacdo a
performance que Ihe é exigida”. Deste modo, esse superego que, sob o suporte do narcisismo
de morte, transgride a lei da castracdo esta regredido ao pré-edipico e funciona da forma mais
arcaica — pulsional, feroz e voraz contra o prdprio individuo. Como pondera Carneiro (2008),
o0 trauma consiste no encontro com o real, “reaviva-lo implica em mexer com todas as forcas

primitivas do sujeito” (p. 25)

Toda essa discussdo a respeito do superego ja nos aponta indicios de como se encontra a
estruturacdo do ideal de ego na contemporaneidade. Em principio, séo as restricdes parentais
que conduzem a formacéo do ideal de ego (uma das fun¢des do superego na “conferéncia 31”
de Freud) e que permite o ingresso do individuo na sociedade ao instaurar o processo de
ordem e dessexualizagdo da figuras parentais com a dissolucio do Edipo (Puertas, 2010),
conduzida por um superego edipico, vinculado a castragdo, dando as bases para consolidar a
identidade (Bastos, 1998). Disto se consolida o ideal de eu, modelo norteador para o
individuo na procura e escolha posterior por objetos substitutos, que tenham associagéo com a
representacdo originas das primeiras figuras parentais. O ideal é o que mede e impele 0 ego a
adequar-se a si mesmo, gerando auto-estima quando consolida essa adequagéo ao ideal. Esse
processo seria o gatilho para aquisicdes sociais e culturais, pois pautado em metas ndo sexuais

que promoveria a satisfagdo como, por exemplo, na sublimagéo (Puertas, 2010).

Todavia, se os individuos ndo encontram o eco das antigas figuras parentais em nenhum
modelo identificatério cultural da atualidade que seja, no minimo, estavel e confiavel, se o
ego fragilizado narcisicamente adere a qualquer ideal grandioso demais, decorre um circuito
mortifero para a economia psiquica do individuo. O ego sucumbe ao traumatico e a repeticdo

e suas fungdes se prendem a uma estereotipia e fixagdo ndo-reflexiva. Segundo Marucco,

O que produz o trauma no psiquismo é um excesso de investidura libidinal do ego sobre a
realidade. O ato de sobre-investidura é um esforgo constante de representar o que ocorre

e, nesse esforgo, 0 ego se esvai libidinalmente (...) E isso lhe provoca uma diminuigdo da
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auto-estima ante as exigéncias invidveis que impde o superego a um ego desorganizado e
debilitado libidinalmente (2005, p. 91)

De acordo com Safatle (2006), os tipos ideais de conduta atuais, ndo levariam mais o
individuo a um auto-controle sereno que permitiria a consolidacdo de um superego portador
de principios restritivos. Principios esses, que garantem uma delimitacdo da identidade,
consolidando um continente, uma tina, que “contem” os conteudos valorativos, experiéncias e
histdria, tanto pessoais como sociais. Isso daria um sentimento de pertenca, de “saber-fazer” e
“saber-ser”, possibilitando a0 ego um amparo as frustracdes e exigindo dele a

responsabilidade pelas consequéncias dos atos.

O que se experimenta hoje séo os ideais que demandam uma satisfagéo irrestrita, 0 que
segundo Safatle (2008), “é a maneira mais astuta de impedir a satisfacdo”, j& que nenhuma
satisfacdo vai ser adequada. A individualidade e as leis morais ficam entdo fragilizadas, “o
elemento critico fundamental” fraqueja e deixa-se erigir uma “identidade irdnica”, sem

engajamentos ou convicgoes.

Segundo Puertas (2010, p. 120-121),

O sentimento de menos valia, de inferioridade, que vemos no dia a dia da clinica, que é
nomeado como patologias do vazio, tem fortes raizes narcisicas. E decorrente de um eu
expropriado de sua quantidade, de um eu simbolicamente empobrecido e, portanto,
incapaz de obter ganhos substitutos. O que esta no ideal é tdo ardentemente almejado que
esse eu vé-se incapacitado em atingi-lo. Trata-se de um eu massacrado pela grandiosidade
do ideal, oprimido pela libido objetal direcionada a um objeto quimérico que esvazia-o e,
consequentemente, escraviza-o. A inviabilidade de retorno do investimento ao eu mantém
0 ideal cada vez mais distante e mais impalpavel para o individuo, 0 que se concretiza

nele como sentimento de desesperanca e impoténcia com relagdo ao presente e ao futuro.

Enfim, a auséncia de enunciadores coletivos com credibilidade e a comercializacdo de ideais
culturais sedutores e inatingiveis, extremamente flexiveis e de rapida obsolescéncia —
condigdo sdcio-econbmica atual pautada na Induastria Cultural a servico do mercado —
impossibilita a ancoragem psiquica e reedita o desamparo originario. Desta forma, a

identidade ndo consegue espago (e nem tempo) para se consolidar e constituir uma imagem
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corporal integra. Sendo assim, as marcas corporais seriam resultado de uma busca
desesperada por um sentimento de unidade e pelo contato com a propria identidade, ja
que parecem permitir um doloroso (re)encontro com 0s contornos corpdreos, com a

possibilidade de testar e sentir os limites possiveis desta imagem esfacelada.

6.4. A decadéncia das figuras miticas e o esvair do arcabouco simbodlico.

Para resumir e prosseguir com nossas analises, recorremos a Carneiro (2008) que defende a
idéia de que ndo haveria mais hoje uma lei que trabalhe pela via do mito e sim pelo ato sem
representacdo, pelo Real que se encrava ao corpo. Isto porque os referenciais
organizadores da lei superegdica, ndo estariam mais fundados em uma figura mistica ideal,
fruto da dissolugdo do Edipo (Carneiro, 2008). A lei seria apresentada pelos objetos
tecnocientificos da atualidade (Carneiro, 2008) e, no caso, seriam as Body Modifications que
se apresentaria como ldgica normativa substitutiva. Entretanto, estes objetos tecnocientificos
ndo balizam posicBes subjetivas tal qual a lei simbdlica do pai. Tai objetos se tornam
“superobjetos” que gozam o individuo (Carneiro, 2008), nos remetendo a nogdo Marxista-

Adorniano de uma subsung&o do individuo ao objeto como discutido nos capitulos 4 e 5.

Também em consonadncia com a nocdo de razdo instrumental, discutida nos capitulos
anteriores, haveria hoje uma desvalorizacdo e retraimento da sabedoria mitica e do
simbolismo que a envolve, o que culmina no enrijecimento subjetivo e no empobrecimento de
sentido sobre o mundo, tornando o individuo mais suscetivel ao traumético. No item 6.4.1.
analisaremos a consequéncia disto. Nosso intento é mostrar que diante da inviabilidade das
representagdes simbdlicas sobre a violéncia traumatica, surge uma cadeia de atos repetitivos
situados onde o discurso do sujeito enfraquece (Carneiro, 2008), marcando um desespero
silencioso, caracteristico das Body Modifications. O grito mudo ou clamor exposto no Real do
ato, segundo Carneiro, corresponde a fantasmas sem mediacdo. O adepto de Body
modification, ferido em suas fantasias se rende a repeticdo de um gozo fixado ao objeto — no
caso, as praticas de modificacdo. Este gozo aprisiona o adepto no ato que o consome (exauri

suas forgas).

J& no item 6.4.2., discutiremos sobre a impossibilidade da saida sublimatéria para romper o

circuito repetitivo do trauma, por conta dessa fixag&o ao corpo e ao ato. Por fim, entendemos
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que a impossibilidade de algar o simbdlico ante a vivéncia traumatica, sustenta uma
impossibilidade de identificar e elaborar da dor psiquica, propria da desorganizacéo pulsional
traumatica. Consequientemente, impossibilita a sua narracéo e fere a capacidade da memoria
para acumular experiéncias e fundar o medo ou a angustia-sinal para os perigos, frente as
dores da existéncia. No item 6.4.3. defenderemos a posi¢do de que sem o medo, a memoria e
a experiéncia, o individuo ndo consegue encontrar uma saida para lidar com sua dor psiquica

e para romper o circuito repetitivo. Este se mantém em préticas como as Body Modifications.

6.4.1. Achatamento do universo fantasmatico nas Body Modifications*?.

Neste item, consideraremos que o esvaziamento dos sistemas simbolicos, a ruptura com as
experiéncias formativas tradicionais, a lacuna no legado histérico individual e coletivo e ainda
0 escancaramento e a crueza do Real, sdo fatores que, além de geraram um contato com o
traumatico, indicam também um achatamento do universo fantasistico dos individuos. De
acordo com Moreira (2003, p.17), “o esvaziamento dos sistemas simbdlicos, a degradacéo e
transformagdo dos valores produzem efeitos imprevisiveis, como uma inibicdo na vida
psiquica associada a uma deficiéncia para simbolizar experiéncias significativas”. A Industria
Cultural, com seu bombardeio macico e aleatério de informagdes que ndo se constituem como
um todo, faz com que a experiéncia prévia, que faz parte do arcabougo psiquico no
enfrentamento das situagdes, tenha uma consisténcia fragil em virtude de ter que estar sempre

reconfigurada, falhando na atuacéo de ancoragem psiquica.

O estado de choque, de comocéo pulsional ou trauma pela ruptura subita dos pontos de
referéncia do individuo, culmina na dor traumaética: “a dor [psiquica] ocorre a cada vez que
acontece um deslocamento macico e subito de energia. Assim, o desinvestimento do eu doi, e
o desinvestimento da lembranca também doi” (Nasio, 2007, p. 39); 0 eu desinveste 0s objetos
do mundo externo para tentar investir a representacdo da vivéncia traumatica que desorganiza

libidinalmente o sujeito e funda a dor psiquica ou “dor de amar” (Nasio, 2007).

Mas as intensidades traumaticas, no caso das Body Modifications, ndo encontram

representacdo, 0 que gera uma “sobre-investidura da realidade” que, segundo Marucco

121 1sso ndo significa que ndo haveria fantasias presentes na vida psiquica dos adeptos. Inclusive, supds-se
anteriormente que as fantasias de ruptura do Eu-pele, ainda na tenra infancia, gerariam pontos de fixagdo e
retornaria em reatualizagbes do traumatico pelo imaginario cultural da atualidade. Inclusive as fantasias
traumaticas do infante, concretizadas, impediriam o desenvolvimento do universo fantasistico, pois fixado na
funcdo toxica do Eu-pele, na realidade corporal.
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(2005), funcionaria como se a “sombra da realidade recaisse sobre 0 ego”. Isto “produziria um
esmagamento do mundo representacional, do mundo da fantasia, devido ao peso brutal e

ignominioso de nossa realidade” (Marucco, 2005, p. 92). Devemos lembrar que

a fantasia funciona como um anteparo ou tela que recobre e protege contra o real
traumatico (...) transmitem um legado que é cultural, ja que se compde de coisas que
foram vividas, que a propria pessoa testemunhou, e de outras que foram apenas ouvidas,

as narrativas sobre a histdria passada dos pais e ancestrais (Rudge, 2009, p. 65).
Segundo Maniakas

As fantasias desempenham um duplo papel: funcionam como defesa contra as cenas
sexuais primitivas, produzidas com a finalidade de impedir o acesso a essas recordacdes e
como atalho na memoria, por meio do qual essas recordagbes podem ser alcancadas.
Apesar de serem fic¢Oes, originam-se da realidade, e com ela se mantém estreitamente
vinculadas (...) Com isso, o papel da fantasia na etiologia das neuroses passa a ocupar um
lugar central na teoria. Aos poucos, as cenas sexuais primitivas tornam-se inacessiveis
diretamente, s6 podendo ser alcangadas por meio das fantasias. Estas, por sua vez,

falsificam a lembranca (2008, p. 50)

Portanto a fantasia é protetora do psiquismo, pois sustenta a insatisfagéo, propria da relacdo
objetal. Para entender esse mecanismo é preciso reconhecer que a insatisfacdo € o que
organiza e regula o desejo, € 0 que mantém certa consisténcia psiquica, de forma que “se a
insatisfacdo é viva mas suportavel, o desejo continua ativo e o sistema psiquico continua
estavel. Se, ao contrario, a satisfacdo é demasiado transbordante ou se a insatisfacdo é
demasiado penosa, 0 desejo perde 0 seu eixo e a dor [de amar] aparece” (Nasio, 2007, p.49) —
0 que corresponderia a turbuléncia das pulsdes no dominio do isso. Enquanto a fantasia fizer a
mediacéo protetora da relacdo dos individuos com seus objetos de investimento libidinal —
no caso, a auto-imagem, o outro estimado ou a integridade corporal — o individuo estara
seguro em uma insatisfacdo controlada, pois simbolizada. Do contrério, irrompe-se 0 cadtico e
a dor psiquica ndo tramitada: “a fantasia é protetora porque nos preserva do perigo que
significaria uma turbuléncia desmesurada do desejo ou o seu equivalente, o caos pulsional”
(Nasio, 2007, p. 56). Assim, as fantasias sd0 um dos subsidios basico do psiquismo para
proteger o individuo do contato com o real-traumético, com o gozo puro. Em outras palavras,

as fantasias funcionam como um véu que recobre o desejo e que resguarda o sujeito da
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angustia perante a falta: “a civilizacdo joga com o desejo na medida em que impde um
adiamento da satisfacdo. Ela fornece, assim, os véus encantatorios do objeto contribuindo para
a manutencdo de um desejo desperto” (Cruxén, 2004, p. 17).

Ja nas “fantasias” concretizadas pelos adeptos das Body Modifications direciona nossas
analises para uma proximidade destas praticas com as perversdes — ao contrario do
funcionamento neurdético de repressao das fantasias e incrustacdo no sintoma. O achatamento
das fantasias, nestes casos, gera um contato intimo com o gozo traumatico, assimilado e
mimetizado a crueza do Real expresso na realidade cotidiana: “quando a realidade esmaga o
psiquismo até o ponto em que é possivel confundir e inclusive substitui-lo por ela, a0 mundo
representacional ja ndo restam enigmas, nem perguntas acerca do desejo, nem espago para a
fantasia” (Marucco, 2005, p. 92). As fantasias concretizadas do Eunuco, de Aquiles, dos Elfos
ou mesmo de Edipo (imagens abaixo, respectivamente), etc. expressam o esmaecimento do
universo simbdlico dos adeptos das Body Modifications e indicam uma dificuldade de

encaminhar a pulsdo para processos sublimatdrios.

Figura 22: Modificagdes que remetem aos personagens misticos do Eunuco, de
Aquiles, dos Elfos e de Edipo
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Segundo Marucco (2005), sem as fantasias “o0 que desmantelou o psiquico [0 traumatico]
fazendo ancoragem no corpo ou ato atuard na vida como um destino incoercivel, que pode
chegar a atacar inclusive as pulsdes de auto-conservacdo” (p. 93), diante disto as tendéncias
masoquistas do ego, marcada pela pulsdo de morte, empreendem uma busca ativa pela dor

(Marucco, 2005), caracteristica da Body Modifications.

Enfim, a caréncia de fantasias ou a concretizacdo delas nas praticas de Body Modifications,
anunciam a impossibilidade de solugdes critico-reflexivas por processos secundarios do
psiquismo e, ainda, correspondem a inviabilidade do simbdlico que esmaece no encargo de
animar a construgdo de uma narrativa pessoal, de forma a trilhar os caminhos tortuosos da
insatisfacdo excessiva e enlagar a dor psiquica. As saidas sublimatérias, conseqlientemente,

resultam em fracassos.

Sob este aspecto é que nos propomos a amarrar nossas analises com uma discussao a respeito
de vertentes da arte contemporanea que se valem das préaticas de Body Modifications, ja que
entendemos ndo haver possibilidades sublimatérias quando a dor fisica prevalece como
fundamento da arte, falhando assim, nas possibilidades de ruptura do circuito repetitivo do
trauma. Da mesma forma que esse tipo de arte perde as possibilidades de oferecer uma
experiéncia formativa ao publico que € agoitado em sua reflex&o, pois se “narcotiza” com a

crueza do Real.

6.4.2. Body Modifications: a impossibilidade do processo sublimatorio e a oferta do Real
ao publico; um requinte & repeticéo e ao enrijecimento da reflex&o

“até mesmo as manifestacdes estéticas de
tendéncias politicas opostas entoam o mesmo louvor
do ritmo do ago”

(Adorno & Horkheimer, 1947/1985, p.99)

“Do ideal

Como sdo belas

Indizivelmente belas

Essas estatuas mutiladas...

Porque nés mesmos lhes esculpimos

— com a matéria invisivel do ar —

O gesto de um brago... uma cabeca anelada... um
seio...

Tudo o que Ihes falta!”
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(Mario Quintanda)

Nos anos sessenta, em especial nas obras “Dialética Negativa” e “Teoria Estética”, Adorno
concentrou suas discussdes na nocdo de Estética apresentando-a como um elemento
potencialmente critico-educativo que enuncia e denuncia as contradi¢es socio-historicas e
que caminha lado-a-lado da filosofia. A arte, por esse viés, aparece como uma possibilidade
de romper com as apreensdes instrumentais e unilaterais do mundo. Mais do que isso, a arte
permite “apresentar a satisfacdo [pulsional] como uma promessa rompida” (Adorno &
Horkheimer, 1947/1985, p. 115). Em outras palavras, a arte é também fruto de um
remanejamento da pulséo recalcada no psiquismo, por isso, ela se oferece como elemento de

satisfacdo e de elaboragdo da dor moral para quem a cria.

No processo sublimatorio, a fantasia se transforma em obra, possibilitando que o individuo
saia da posigdo de passividade, de objeto atormentado, e assuma a posi¢éo de agente e sujeito
(Cruxén, 2004). Sendo assim, Cruxén (2004) pontua que com a sublimacdo o individuo é
capaz de recriar seu desejo e pela obra de arte obter uma modificacdo subjetiva aliada a
pulséo de vida, de forma que sai de uma posi¢éo subjugada na fantasia. Isto porque trata-se de
um desvio da pulsdo que mantém o teor sexual, mas muda a meta que deixa de ser sexual e

assume uma finalidade social

Para o individuo que usufrui da producéo artistica, a arte funciona como “um estranho”
(Freud, 1985) que horroriza, sensibiliza e culmina no prazer da assimilacdo daquilo que lhe é
mais familiar. Isto porque a arte revela a falta: “a acdo representativa permite ao outro o
reconhecimento das formas do “apavorante e digno de piedade” [aos moldes da katharsis
aristotélica]. Esse recorte formal possibilita um apaziguamento advindo do prazer estético e
da purgacdo” (Cruxén, 2004, p. 07). Sendo assim, na sublimac&o “utiliza-se a retdrica artistica
com fins de enobrecimento. Ao fim do jogo, o parceiro da sublimacdo, o publico, é

convocado a fruir e testemunhar esse circuito pulsional” (Cruxén, 2004, p. 27)

Para complementar essas ponderagdes sobre a arte, Turcke (2010, p. 27) baseado em Kloeper
& Landberk traz uma citagdo que define a estética como aquilo que “ativa o receptor fazendo-
0 experenciar sua poténcia”, o que “me faz, de forma apropriada, vivenciar como alguém
capaz de ver, ouvir, ou capacitado de algum outro modo, o que abre para mim o sentido de
algo, ou mesmo o desenvolve”. Trata-se do contato com a verdade por meio da arte, a verdade

ética do sujeito do desamparo tal qual desvelado pela psicanélise. Sujeito marcado pelo
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conflito, afeto e falta, sujeito transpassado pela historia da humanidade e pelas construcoes

culturais de seu tempo.

Diante disto, a arte se apresenta como elemento formativo e, consequentemente,
emancipatdrio, ja que resgata o sujeito de si mesmo e o revela. Essa potencia so é possivel por

meio da fungdo mediacdo que a arte assume diante da realidade.

A fungdo mediadora da arte é o que vela e desvela a realidade historica e as “dores do mundo”
— esséncia da propria arte. Manter essa revelagdo com certo enigma € essencial para nutrir o
que Adorno propde na teoria estética: a reflexdo, ou seja, a dialética entre mimesis e
racionalidade. Isso porque, caso se elimine da arte a reflexdo — e aqui remete-se ndo s a
cognicdo interpretativa, mas a cognigdo sensitiva — rompe-se com as possibilidades de se
educar os sentidos, bem como o corpo ndo mais encontra novas possibilidades de se
posicionar no social — e transformé-lo — através da experiéncia estética. Além disso, Pucci (et
al, 1999, p. 98) discorrem a respeito da arte na visdo de Adorno e pontuam que “se ela apenas
se assemelhasse as coisas, das quais provém, se reificaria, se dissolveria na identidade, na
imediaticidade”, assim como acontece com 0s produtos da industria cultural ou como a arte
que perde seu carater de bem cultural para ganhar o “logotipo” — e também a forma e o
conteido — industrial (Turcke, 2010; Tircke, 2001).

Essas pontuacdes basicas sobre a arte nos autorizam analisar a admissdo de praticas de Body
Modifications em algumas das atuais vertentes do que se convencionou a chamar de arte
contemporanea. Nesses casos 0 processo “artistico” toma o espago da concretude corporal, 0
que nos aponta uma imediaticidade e uma identidade, uma mimises direta, com as rupturas do
cotidiano, com a “sociedade excitada” (Turcke, 2010), com a “seducdo sem encantamento”
(Luchesi, 2002) do corpo violado e veiculado pela industria cultural. Trata-se de um tipo de
“arte” que se apresenta ao espectador sem uma mediagdo simbdlica o que, conseqlientemente,
nos alerta para considerar uma impossibilidade sublimatéria nas préaticas de Body
Modifications. O velamento necessério da arte estaria esmaecido numa era de excessos

traumaticos.
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Figura 23: arte denominada “Walking head” (2003). Artista: Stelarc.

O australiano Sterlak é um exemplo de “artista” que se vale de modificagbes em seu corpo

para “explorar as “interfaces homem-méquina"*?

e produzir suas “obras artisticas”. Sterlac
faz a sua arte empregando proteses, instrumentos médicos, robotica e sistemas de realidade
virtual, internet e biotecnologia para explorar o corpo humano. Na imagem a arte “Walking
head” que consistiu no implante de uma orelha, cultivada e produzida com parte de suas
células-tronco, no seu brago. Por esta orelha seria possivel uma comunicagdo via satélite com

outras pessoas.

122 Fonte: http://www.stelarc.va.com.au/
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Figura 24: Orlan, na primeira imagem a Obra “Un peu de tempo... et vous ne me
verrez plus... encore un peu de temps... et vous me verrez...” ou "Um pouco de
tempo... e vocé ndo me vera mais...e ainda um pouco de tempo... e vocé me vera..." de
1995 - bienal de Lyon. As restantes sdo outras imagens da artista divulgadas.

A francesa Orlan é outra artista que marca esta arte que apresenta a realidade grotesca. Ela
buscou, por meio de performances (uma das vertentes da arte contemporanea), tornar o seu
préprio corpo uma “escultura viva”, a ser “esculpida”, continuamente, por inimeras cirurgias
plasticas. Na “arte” denominada "Um pouco de tempo... e vocé ndo me vera mais...e ainda um

pouco de tempo... e vocé me verd...", exposta na terceira Bienal de Lyon (1995), Orlan
filmou, projetou e expos os procedimentos cirdirgicos a que se submeteu no rosto e corpo, sem

anestesia.

Diante dos exemplos expostos, é possivel dizer que esse tipo de arte consiste muito mais na
crueza de um acting out por parte do artista do que em um ato sublimatério — tal qual
proposto por Freud — ou mesmo do que uma expressdo (conceito postulado por Adorno para

repensar o conceito de sublimacao). A partir dessa analise,

para o poeta e critico de arte Ferreira Gullar, "a dor fisica tende a anular as condi¢des
psicoldgicas propicias a geracdo da obra de arte”. Um corpo que doi intensamente
torna-se incapaz de dar vazdo a um corpo de que pensa, que sonha e que sofre quando
submetido & dor moral. Em outras palavras, enquanto a dor fisica tende a diminuir a
reflexdo, a dor moral tende a amplia-la. Esta Gltima sim, tem sido um grande estimulador

da criacdo artistica (Narloch, 2001).

Portanto a dor (en)carnada supde uma ruptura com as construcfes sublimatérias do artista.
Fator que consolidaria a antitese do percurso sublime, aos moldes do que Cruxén (2004)
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supde a respeito das toxicomanias, “onde a existéncia de um objeto real abrevia o circuito
pulsional. No caso, a fantasia, como tela que recria o roteiro da relacdo com o objeto €
empobrecida e o trajeto em jogo faz pouca histéria” (p. 60). Este “ato artistico” lanca o
individuo no “ponto opaco da representagdo, algo que, mudo, impede a satisfagcdo sexual e

funda a compulsdo a repetigdo, eterno retorno do mal estar” (Cruxén, 2004, p. 59).

Dito isso, podemos reconhecer neste tipo de arte que envolve modificagcbes corporais, a
impossibilidade de velar a Coisa, ou 0 objeto de gozo. Se a sublimacdo € o que protege 0
individuo de sua propria destrutividade, da pulsdo de morte crua e explicita, ela ndo se
concretiza nas Body Modifications. Isto porque a sublimacéo “vela uma verdade situavel no
intoleravel encontro hipotético com o objeto dltimo do desejo” (Cruxén, 2004, p. 40),
circulando, bordejando o desejo, a falta, para assim lidar com ela de forma a gerar satisfagao.
Portanto, se a falta é escancarada e 0 gozo se concretiza sem a media¢do da fantasia ou da
reflexdo critica, a angustia entra em cena e a sublimagdo é inviabilizada. Surge entdo o
“avesso da sublimacéo, quando o objeto surge em seus efeitos mortais (...) reencontro com o
objeto enquanto faltoso, representado na conjugacdo da beleza com a morte” (Cruxén, 2004,

p. 56). O abjeto’® ganha glamour e 0 gozo sexual masoquista firma-se como meta.

Lembremos que “a sublimacdo troca o fim sexual [carnal, somético, sensitivo] por outro ideal
e social [espiritual, simbdlico]. Ela sofre uma incidéncia moral que legisla sobre o desejo”
(Cruxeén, 2004, p. 15). Cruxén supbe que Freud se baseia em uma concepgao platénica a sobre
a doutrina da idéias, para conceber o percurso sublimatorio das pulsdes; nele “o sujeito se
desenvolve num percurso que abandona prazeres sensitivos por ganhos espirituais” (p.9),
objetivando valores estéticos e morais em prol de uma elevagdo subjetiva. Um ganho moral
que converge em um ganho civilizatorio para a humanidade. Essa € a base ética da estética:
“gualidades cruas”, “apetites e cobicas” (Cruxén, 2004) perversas ganham ex-pressao
(presséo para fora), mas representadas em “linguagem”, em simbolo. Além disso, segundo o

autor, é a técnica que garante esse valor ético. O “tudo dizer”, a exposi¢do total é

inalcancavel e sua proximidade com ela gera uma extrema angustia desintegradora.

123 De acordo com Cruxén, “a angustia deve ser mantida & distancia desde que um objeto externo condense a
Coisa, paralisando-a. A satisfacdo advinda desse processo, tanto para o agente sublime [que sublima] quanto
para a cultura, provém do distanciamento conseguido uma vez que a dignidade é conferida ao que originalmente
foi abjeto” (2004, p. 40).
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De acordo com Gondar (2003), observar o Real d& a ilusdo da possibilidade de “tudo ver”,

sem velamentos ou falseamento, o que d& a iluséo de controle sob o que se Vé:

0 vidente absoluto é um vidente sem olhar, e, como tal, paralisado e passivo diante de
uma imagem que o inunda e o captura, e da qual ndo consegue depreender-se. Imagem a
qual tanto mais se submete quanto se vé impossibilitado de elaboré-la psiquicamente.
Ora, é justamente a isso que a psicanalise chama de situacéo traumatica (Gondar, 2003, p.
25)

Portanto, para o espectador, a arte contemporanea (e as Body Modifications) assume uma
configuracao traumatica. Esse tipo de arte rompe com a possibilidade catértica (aristotélica),
pois toca diretamente no Real'®*. O Real emudece, enrijece o pensamento e fortalece o
recalcamento ou o represamento do ndo tramitavel. Seria 0 mesmo que oferecer a “coisa em
si”, desprovida do apoio da fantasia, gerando angustia ao espectador, pois permite uma
proximidade excessiva com o desejo do Outro, tal qual pontua Zizek (2003). Continuando por
esse caminho, pode-se dizer que essas expressdes “artisticas” apresentariam o mesmo
paradoxo dos atuais e espetaculares ataques terroristas: denunciam a crua violéncia

espetacular do social, mas recaem em uma paixao pelo Real (Zizek, 2003).

O espectro do terror e o fascinio provocam paralisia e submissdo (Gondar, 2003) e tal qual o
comportamento defensivo de simulagdo ou mimese da morte, a arte contemporanea
apresentaria uma ruptura com a reflex&o: “este olhar € percebido como absoluto e inegociével,
0 que implica o esmagamento do outro enquanto sujeito (...) aquele que a vé se encontra
despossuido de um olhar; entretanto, ndo pode retirar os olhos da imagem fascinante e

aterradora, nela diluindo-se e perdendo-se” (Gondar, 2003, p. 26).

Sendo assim, essas expressdes artisticas, funcionariam tal qual as imagens espetaculares da
atualidade: ndo convidam o imaginario e se pautam numa literalidade extrema, gerando um
“esmagamento do proprio olhar e de toda referéncia propria” (Gondar, 2003, p. 27), 0 que

culmina na perda da autonomia. Neste sentido,

a hipnose pelo terror ndo confronta o sujeito com nenhuma experiéncia da falta [que

caracterizaria a experiéncia estética]; pelo contrario, fascina-o na medida em que prometa

124 Remeto aqui ao conceito de Real proposto por Lacan.
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satisfazé-lo de maneira absoluta. Ao mesmo tempo em que 0 ser onipotente e a imagem
totalizante causam horror, projeta-se sobre eles um poder de protegdo (Gondar, 2003, p.
26).

Logo, Gondar (2003) alerta para a necessidade de ndo nos tornarmos cumplices do gozo, no
caso, com o corpo multilado e degradado, mas antes a importancia de um intervalo estético ou
do resgate da fungdo estética de mediac8o entre sujeito e realidade. Trata-se da necessidade de
se deixar, na producdo artistica, uma lacuna a ser completada pelo trabalho reflexivo do
sujeito. Algo que reafirmaria o necessario velamento do Real: “nem tudo se vé& e nem tudo se
entende, 0 que abre um espago-tempo para o olhar e a subjetividade (...) se o despertar ndo
consiste apenas em ver, manter a reticéncia pode ser uma forma de estar acordado” (Gondar,
2003, p. 28).

Por fim, consideramos como Gullar (1993, p. 21) que “os artistas que insistem na ilusdo
vanguardista ndo d&o conta de que, no passado, era audécia, hoje € oportunismo; o que antes
era ruptura, hoje é conformismo”. De fato, essas vertentes “artisticas” caminham em
conformacdo com a logica socio-econdmica da atualidade, dissolvem-se na identidade
imediata com a realidade. Mundo dominado pelo terror, assume a mesma estética em suas
produgdes culturais (industriais) semi-formativas, sem mediagdes: de forma que o individuo
perder-se no objeto. Como resultado da-se um embotamento dos sentidos, pois culmina em
um processo de dessensibilizacdo e na frieza diante do horror banalizado, portanto,
compromete a educagdo (critica-reflexiva) dos sentidos e a necesséaria sensibilidade para
“ouvir” o grito de dor do outro, reconhecendo nele a prépria dor. Como pontua Souza
(B.2005, p. 01), “A forma pela qual uma cultura vive a experiéncia da morte é uma das
referéncias importantes para se avaliar seu grau de violéncia. Ela revela o valor que se da a

vida”.

6.4.3. A experiéncia e a memoria: suportes para a constru¢do de uma representacéo da
dor psiquica

“O meu Unico fracasso

Esta na tatuagem do meu brago.

E feliz quem ja viveu aflito

E hoje tem a vida sossegada.
Muita gente tem o corpo tdo bonito
Mas tem a alma toda tatuada”
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(Guilherme de Brito)

“as tatuagens sdo boas também, elas embelezam o
corte rasgado na pele aberta; acrescentar tinta e fazer
uma pintura bonita que vai sempre lembrar o
momento em que vocé perdeu o controle e se
recuperou. Eu vejo as minhas e encontro forgas
durante tempos mais vulneraveis da minha vida”
(Tradugéo nossa)

(Adepta em relato ao BMEzine)

“a dor da suspensdo me acompanhou por alguns dias
a fio durante a semana, até sair todo o ar que entrou
ficou doendo por um tempo, porém a dor me fazia
lembrar do melhor momento que passei durante o
ano, e hoje carrego as cicatrizes desse ritual tdo
magnifico” (Tradugéo nossa)

(Adepto em relato ao BMEzine)

BMEzine.com...

Figura 25: foto divulgada no Bmezine com a legenda escrita pelo adepto: “The Scars
Have Since Been Covered. But The Memory Remains” (As cicatrizes ja foram
cobertas, mas a memoria permanece).

Neste Gltimo item, apontaremos algumas reflexGes a cerca do papel da memoéria e da
experiéncia (Benjamin, 1933/1994) na construcdo de uma representagdo psiquica da dor
moral ou da “dor de amar” (Nasio, 2007), algo que poderia lancar os individuo para fora do
circuito repetitivo. As argumentagdes aventadas até este momento da pesquisa nos levaram a
compreensdo de que as praticas de Body Modifications se sustentam em mecanismos de
repeticdo compulsiva de vivéncias trauméticas que (re)atualizam as fantasias originarias.
Disto, decorre a no¢do de que tais praticas se baseiam numa tentativa continua de inscrever a
dor psiquica e a desorganizacdo pulsional do trauméatico em uma percepc¢ado fisica-

dolorosa, aos moldes de um intenso sofrimento narcisico e de um superego arcaico que
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demanda um gozo masoquista. Em termos, esse circuito almeja dar contornos a imagem
corporal que se esvai na identificacdo com o desfigurado imaginario corporal da atualidade.
Circuito que se torna uma das poucas possibilidades de arriscar langar uma *“cola” dos afetos

na concretude corporal.

Braz (2006) pontua que muitos dos adeptos que entrevistou, remeteram a uma necessidade de
“marcar [literalmente] um momento ruim” da vida, resultando em uma substituicdo da dor
emocional pela dor fisica. No caso, a dor psiquica e a memdria desta, se restringem a uma
marca fisica dolorida. Um exemplo pode ser tirado dos seguintes relatos postados no
BMEzine; o primeiro de uma adepta de “cutting” e o segundo de um adepto de variadas

modificacdes:

Eu me arrependo das coisas que fiz para mim mesmo. Eu vejo as cicatrizes todo dia. Elas
me fazem lembrar como eu estava com raiva de mim mesma. O quanto eu me odiava.
Isso me faz sentir horrivel, pensar no estado que eu estava internamente e como isso me

levou a me machucar de forma t&o furiosa e cadtica (traducdo nossa)

ndo posso usar a dor como uma maneira de lidar com a vida, mas sim como forma de
conhecer e abragar minha dor em relagéo a vida — e eu posso sobreviver — entéo eu posso
vencer meu medo. Esta seria uma maneira de curar a minha alma do dano que Ihe fiz ha
muito tempo (...) Estava no limite da dor emocional, tive um ano &spero. N&o tenho
davidas de que, se participar de uma suspensdo ou conseguir um pedaco de escarificacéo,

eu possa me surpreender com a quantidade de dor que posso aguentar (tradugéo nossa)

A partir desses exemplos, podemos caminhar rumo a compreensdo de que seré preciso que o
individuo reencontre sua disponibilidade para a experiéncia da dor psiquica e para sua
elaboracdo, para que alguma saida do circuito mortifero da repeticdo compulsiva seja viavel.
Portanto, a saida da repeticdo compulsiva demanda o resgate da memdria e da narrativa
individual e coletiva, fundada na capacidade do individuo para o medo, que permite

identificar e dar voz ao sofrimento.

Em nossa concepgdo, resgatar a disponibilidade do individuo para a experiéncia da dor
psiquica, e para sua elaboragdo, ndo se dara com as solitarias praticas de Body Modifications,

que encobrem o confronto com a realidade dolorosa. Assumir a experiéncia da dor psiquica
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demanda a estabilidade da integridade corporal, a potencialidade da auto-estima, e em
especial, o contato com o Outro (externo e/ou internalizado e consubstanciado no superego)
que nomina as possibilidades de satisfacdo substitutivas — todas estas fun¢des do narcisismo
protetor do individuo'?®. Em consonancia com essa posicdo Kehl pontua que o trauma “requer
0 testemunho de um terceiro, 0 enderecamento & escuta de alguém de “fora”. O terceiro
institui o campo simbdlico a partir do qual a narrativa pode se abrir para novas significacdes,

rompendo o aprisionamento repetitivo da cena traumatica” (2004, p. 228).

Porém, com as falhas no narcisismo protetor e com a tirania de um superego insacivel em
seus imperativos de gozo irrestrito, é inevitavel a recaida do individuo numa impossibilidade
de sentir medo ou na impossibilidade de retomar a capacidade para 0 medo. Esses fatores
subjetivos que foram incitados por uma “cultura do desamparo”, vulnerabiliza o individuo e o
torna mais suscetivel ao trauma. Como bem pondera Adorno (1951/1992, p. 175): “a

capacidade para 0 medo e a capacidade para a felicidade sdo 0 mesmo”.
Sobre isso, Adorno argumenta que:

as pessoas que se viram de repente em perigo de vida, em catéstrofes inesperadas, contam
muitas vezes que numa medida surpreendente, estavam livres do medo. O terror
generalizado ndo se volta especificamente contra elas, mas afeta-as como simples
habitantes de uma cidade, como membros de uma grande associagéo. Elas se conformam
ao contingente, com assim dizer ao inanimado, como se isso a rigor ndo lhes dissesse
respeito. Em termos psicoldgicos, a auséncia de medo explica-se pela [ou leva &] falta de
preparagdo para o medo diante de um grande choque. A liberdade das testemunhas
oculares tem algo de lesionado, aparentado com apatia. Tal como o corpo, 0 organismo
psiquico esta ajustado para vivéncias de uma ordem de grandeza que corresponda a ele.
Se 0 objeto da experiéncia aumenta demais em proporcdo com o individuo, este a rigor j&
ndo o0 experimenta mais, mas registra-o de modo imediato, mediante o conceito
desprovido de intuicdo, como algo que lhe é exterior, incomensuravel, com o qual se

relaciona com tanta frieza quanto o choque catastréfico com ele (1951/1992, p. 157)

125 Fato esse que desafia nossa cultura a (re)significar os vinculos humanos, lagos afetivos, dando a eles a
poténcia necessaria para se afirmar como amparo ao individuo e como regulador da economia psiquica.
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Em outras palavras, é a partir da identificacdo do perigo e da angustia diante dele, que se pode
consolidar a experiéncia, o que inclui, a experiéncia da dor psiquica. Como pontua Matos
(2004, p. 294), a partir das idéias de Gasset e Ortega, a palavra experiéncia tem um sentido
original que remete a nogéo de “passar por perigos” e encontra-se ainda associada a idéia de
“viagem”; “caminhar pelo mundo quando ndo havia caminhos, quando viajar era sinbnimo de
incursdo em territorio perigoso e desconhecido. Nas viagens enfrentamos perigos para 0s
quais procuramos saidas, portos”. E na memdria, na capacidade de lembrar e narrar essa

travessia “perigosa”, que se firma a experiéncia (Matos, 2004, p. 294).

Neste sentido, como pontua Franco (2003, p. 161), “a estrutura da memoria é decisiva para a
experiéncia, cujo carater é finalmente por ele associado & “duragdo”, isto é, ao que ndo se
esvai na imediatez do acontecimento, na fugacidade de cada evento”, diferente do que ocorre
na “sociedade excitada” (Turcke, 2010). As praticas de Body Modifications, produto da
sociedade excitada e do vicio em sensa¢des tidas com um modo de vida e uma solucéo para a
falta de nomeagdo da realidade traumética e dos sentimentos com relagdo a ela, parecem
romper justamente com a benéfica mediacdo do medo e, conseqiientemente, da reflexdo
diante do horror cotidiano, inviabilizando a consolidagdo da experiéncia (Benjamin,
1933/1994) e da memoria.

Nas Body Modifications, a pele e a meméria corporal*?®, de forma mais arcaica, assumem
entdo um papel de fragil esteio em meio as instabilidades e incertezas do dia-a-dia: “ninguém
— nem mesmo 0S que Se encontram no topo — pode sentir-se seguro: é a democratizacdo da
ameaca” (Adorno, 1951/1992, p. 170).

Logo, podemos dizer que as préaticas de Body Modifications, diante dessa lacuna na narrativa,
instauram uma memoria e uma lembranca da dor psiquica e da vivéncia traumatica,
diretamente na carne viva. N&o se pode esquecer que a “experiéncia traumatica é, justamente,
essa impossibilidade do esquecimento, essa insisténcia na repeticdo. Assim, seu primeiro

esforco consistia em tentar dizer o indizivel, numa busca de elaboracdo simbdlica” [grifos

126 A meméria corporal e 0 escoamento por mecanismos musculares é o sistema mais arcaico de armazenamento
de informac®es a respeito do mundo interno e externo. No projeto para uma psicologia cientifica, Freud pondera
que as fungbes secundarias (mais tarde, as fungdes egoicas superiores) s se tornam possiveis com a resisténcia a
passagem das quantidades (Q) no aparelho psiquico, com a formacdo de uma diferenciacdo e de “barreiras de
contato” diante da massa alheia de energia (mais adiante, energia pulsional). Serd somente com a consolidacdo
das experiéncias de resisténcia as puras sensagdes é que as bases para a memdria e para a palavra/simbolico sdo
consolidadas.
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nossos] (Gagnebin, 2003, p. 37). Mas, no caso das préaticas corporais em questéo, trata-se de
um “relembrar” no contato com o Real, com o objeto do susto, em uma lembranca ndo
reflexiva do traumaético. Somente um trabalho de elaboracdo permitiria o individuo sair da
repeticdo, trata-se de um trabalho de luto que possibilitaria uma nova ancoragem na vida
psiquica (Gagnebin, 2003). Segundo Nasio (2007), “o luto ndo é nada mais do que uma
lentissima redistribuicdo da energia psiquica até entdo concentrada em uma Unica
representacdo [repetitiva que, aqui no caso, é a redengdo pela marca corporal] que era
dominante e estranha ao eu” (p. 40). A redistribuicdo energética dependerd da memoria, que

reanimara as outras vias libidinais do individuo; portanto, “é o trabalho da memoria que
permite o verdadeiro esquecimento, o desligamento das cargas libidinais fixadas as

representagdes da cena traumatica” (Kehl, 2004, p. 228).

Importante ressaltar que o carater desorganiz(a)dor da vivéncia traumética, ao mesmo tempo
que enrijece o0 sujeito na repeticdo, também “rompe com uma situacdo na qual o eu se
reconhecia (...) a desestruturagdo que promove na tessitura simbdlica e imaginaria do eu
empurra 0 sujeito para um novo arranjo em que a construcdo de uma narrativa tem um
papel fundamental (...) os acontecimentos traumaticos instauram crises identificatdrias e
exigem o refazer periddico dessa historia, a exclusdo de partes dela, a intervencéo de outros
capitulos, num trabalho nunca definitivamente estabelecido” (Rudge, 2009, p. 68). Para sair
da imobilidade e do terror estatico do circuito traumatico-repetitivo para de fato “refazer a
historia” pessoal, se faz necessario “um lembrar ativo [reflexivo-critico]: um trabalho de
elaboragcdo e de luto em relagdo ao passado gragas a um esforco de compreensédo e de
esclarecimento — do passado e, igualmente, do presente” (Gagnebin, 2003, p.44). Para isso, 0s
processos secundérios e/ou fungdes superiores do ego séo requisitados na instauracédo de uma
solida experiéncia, rompendo ou barrando 0s excessos de vivéncias sensorias-traumaticas,

narrando-as, transmitindo-as. Para Kehl,

NAo existe experiéncia fora da transmissio. E a transmissdo que transforma o vivido em
experiéncia, ao dotéa-lo de um sentido compartilhado. E a simbolizag&o do vivido, e ndo o
recalque das marcas mnémicas, que permite que ele se agregue ao presente,

transformando e dando consisténcia as vivéncias atuais (2004, p. 234)

Kehl pondera que sdo as narrativas de memoria que, ricas em imaginacdo e fantasias,

poderiam estabilizar o trauma com uma rede de representagOes, redistribuindo a libido e
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completa, “uma unica, longa conversa, ndo basta para assimilar o trauma e derrubar as
paredes da “cela” na qual os sobreviventes de um trauma ficam por longo tempo
aprisionados” (2004, p. 234). Kehl recorre entdo ao termo “inquiecer” criado por Renato
Mezan para refletir sobre as possibilidades de romper com a repeti¢cdo por meio da memoria e

da experiéncia dolorosa narrada:

“inquiecer” seria incorporar o passado a trama simbolica viva do presente, Unica
alternativa saudavel (do ponto de vista da psicandlise) para evitar a polarizagdo entre os
“abusos da memoria” e os fantasmas do inconsciente recalcado. Unica alternativa
também para liberar os sujeitos da memoria abusiva, involuntéria e repetitiva, que impede
a fruicdo do presente e contamina todos os projetos para um futuro inovador (Kehl, 2004,
p. 236)

“Inquiecer”, portanto, seria um meio termo entre a lembranca continua que gera ressentimento
e sede de vinganca e que por vezes paralisa a acdo e 0 esquecimento que mantém o sujeito na
repeticdo mortifera. Sobre isso, Marucco (2005) pontua a importancia de identificar a causa
do trauma e assumir a responsabilidade de tranformar, alterar, essas fontes traumaticas.
Portanto, trata-se de encontrar agOes reflexivas que transforme o atual contexto social
traumatogénico. Que esta geragdo possa reivindicar uma face para a comocdo, uma face que
restitua o lugar de uma referéncia fixa e simbdlica que dé sentido e subjetive (Carneiro, 2008).
Uma lei (do pai) que redimensione os limites (inclusive do corpo e da dor) e imponha as
conseqiiéncias e responsabilidades que a lei exige, gerando a culpa que reorganizaria assim a
ordem simbdlica e que permitiria a reparacdo. Somente assim, o individuo pode alcar a
condicdo de sujeito para que ndo retorne & violéncia do ato, mas sim balize seus atos sob o

transito da transgresséo e do efeito da culpa (Carneiro, 2008).

Por meio dessas reflexdes, pretende-se uma préaxis que regate as possibilidades de discutir o
papel da dor e do desejo para a subjetividade dos individuos na atualidade, bem como
reflexdes que questione as, aparentemente, escassas possibilidades de resgatar as metaforas da

existéncia e de reencontrar identificagdes no laco social.

As reflexdes propostas nessa pesquisa seguem em aberto, iSSo porque, acreditamos que

alimentar uma critica imanente sobre as determinagdes sociais de nosso tempo permite
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recorrer a um desmentido, ndo patolégico, mas, estrutural e erdgeno, é imprescindivel
para restituir o mundo da pulsdo e possibilitar o ressurgimento do desejo (...) [trata-se da]
aceitacéo da realidade, mas coexistente com essa aceitagéo, a possibilidade de uma nova
criacdo da realidade (Marucco, 1996). Trata-se de resgatar o proprio desejo das
determinagdes (proscri¢des) de uma realidade traumatica que o afasta da vida e 0 empurra

perigosamente para os limites de sua propria aniquilagdo (2005, p. 92)
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7. CONCLUSOES

Esta pesquisa visou compreender as contemporaneas praticas de Body Modification por meio
de uma analise das injungdes culturais que permitem a ecloséo de fenbmenos como este no
social. Da mesma forma, buscou-se uma discussdo a respeito do funcionamento psiquico que

proporcionaria ao individuo a motivacdo para aderir a tais préticas.

No nosso primeiro capitulo mostramos que, historicamente, as préticas de modificacdo
corporal tém um pesado legado de sujei¢cdo e violéncia sobre os homens. A aceitacdo e
inclusive a demanda por mutilagdes corporais na atualidade exigiriam uma escuta e olhar
atento, mas mais do que isso, exigiria um estranhamento que levasse a reflexdo dos

profissionais da psicologia e de outras areas.

Por conseguinte, trouxemos um capitulo que expds as concepgdes de corpo consolidadas em
diversos momentos historicos até chegar a concepcéo contemporénea de corpo. Vimos que
estas concepcdes ecoavam e influenciavam, diretamente, na relagdo que o0s homens
estabeleciam com seus corpos e conjugava com 0 uso que se fazia dele em prol de diferentes
finalidades. Se na Grécia o corpo era um meio para ampliar as potencialidades humanas e
gerar um contato com a reflexdo, hoje o corpo é tratado como “cartdo de visitas” que
determina sua aceitagdo numa sociedade que se configura pelo espetaculo. De excessos
sensoriais a privacdes vinculares, os homens encontram no corpo um ultimo esteio que o
sustenta em meio a turbuléncia, a0 mesmo tempo esse corpo se encontra reificado e

dessensibilizado.

No quarto capitulo, discorremos sobre as inimeras diferencas entre as praticas de modificagéo
corporal tribal-primitivas e as atuais Body Modifications. De forma geral, pode-se dizer que
todo o suporte formativo e coletivo das antigas praticas de modificagdo corporal se perdeu
com a assimilagdo-incorporagéo destas a logica de Mercado. A partir do momento que elas se
tornam um fetiche mercadolégico acaba, necessariamente, sendo oferecida de forma
fragmentaria, esvaziada de seus elementos historicos e da simbologia cultural que carregava
outrora. Hoje os sentidos dados as préaticas sdo de carater individualista e se assimilam a
escolha de um logotipo. Soma-se ainda a tal dindmica, o continuo investimento sobre si, sobre

0 préprio corpo como um fim dltimo, uma ascesse fatil o que geraria uma regresséo do social,
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ou seja, a perda de investimento em ideais coletivos e nas possibilidades de transformagéo do

social.

Em consonancia com essas analises mostramos no quinto capitulo como tais préaticas estdo
imbricadas a ldgica do consumo, & organizagdo e divisdo do trabalho, ao discurso médico e
asséptico-higienista e ao Estado, por meio das novas legislacdes e institucionalizagbes. O
discurso que ronda a concepcdo das Body Modifications de que se trata de um grupo
subcultural, que transgride e subverte o social, torna-se diluido em meio as analises que o
suporte tedrico, pautado nainjuncdo psicanalitica e socioldgica, permite elaborar como
reflexdo sobre o tema. O suporte cultural dessas préaticas permite e até sugere a mudanca
corporal como desejavel e necessdria. Um corpo que ndo se reconfigura, ndo consegue
“manter-se no mercado”. Da mesma forma, os adeptos dessas praticas encontram apenas na
dor e na aparéncia um espaco de transformagé&o, o que substitui a tranformacdo social — assim,

se mantém assujeitados a um modo de vida violento e, com isso, se contentam apaticamente.

Por fim, diante de toda este universo socio-cultural perverso e ilusério que vem sustentando
as Body Modifications, analisamos no ultimo capitulo a faceta subjetiva que anima este
fendmeno. Seguiu-se pela hipdtese de que vivéncias traumaticas acometeriam os individuo
hoje devido ao contexto de excessos e, paradoxalmente, de privagOes excessivas. O evento
traumatico primordial e as fantasias originarias de ruptura do Eu-pele ou mesmo sua funcéo
toxica acaba sendo atualizados e incitados também pelo atual imaginério coletivo difundido
via midia, que remete a um corpo submetido a continuas catastrofes e violagfes. Logo,
reavivar o trauma implica em mobilizar todas as forgas primitivas do sujeito: este cai na

repeticdo compulsiva do ato sem representacdo, que ndo se enlaga pelo simbolico.

Da fixagdo a um sofrimento narcisico (fruto dessa cultura de desamparo) que permite a
sucetibilidade ao trauma, mas que também mantém o circuito repetivo, a0 gozo masoquista
exigido por um superego regredido e arcaico, resta o contato com o Real. O esvair das
fantasias, a dificuldade de tomar contato com a dor psiquica/traumaética e a impossibilidade de
se valer da capacidade para 0 medo e das experiéncias firmadas ao longo da historia pessoal e
coletiva, resultam em alimento para manter o circuito repetitivo. A concretude do ato sobre o
corpo, rompe ainda com a possibilidade de encontrar solugdes para a reorganizacgao pulsional

por meio da sublimagé&o.
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Contudo, por mais que essas praticas care¢cam de simboliza¢@es individuais, o fato da “carne”
ser tomada como o totem da atualidade, inspira uma denuncia simbdlico-inconsciente.
Descendentes diretos da alianca entre militarismo e capitalismo, guerra e técnica (Matos,
2004), a atual geragdo assumiu as proteses como um estilo de vida. Geracdo que anseia por
singularizagdo numa cultura que nega as diferencas, geragdo que perdeu a sua capacidade para
0 medo e para a experiéncia, consequentemente, perdeu a poténcia para a memoria e a

narracdo. Filhos da miséria humana tornada pastiche pela Industria Cultural.

Nossas reflexdes caminharam entdo para a consideracdo de que a memdria, a experiéncia e a
narragdo podem ser o primeiro passo para redistribuir os investimentos libidinais e iniciar uma
liga sobre novas representagdes do mundo, dos outros homens e de si. Liga esta que seria
capaz de diluir, pela lenta elaboracéo, a representacdo traumatica que sustenta a repeticao.
Assim, a possibilidade de transformar esta cultura traumatogénica por meio de agOes
reflexivas, aparece como uma alternativa que substitua a utopia somética a que estes

individuos estdo mergulhados.

No mais, tensionar com uma critica imanente o glamour impresso nessa forma de
mortificacdo corpérea (Korper) pode ser um elemento de consciéncia fundamental na
(re)conquista do corpo vivo (Leib). Entendemos que é pela reflexdo diante do horror que uma
narrativa pode ser construida e que seria possivel reinvestir as fantasias, bem como permitiria

reconquistar a memaoria em nome de uma integridade corporal danificada.
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ANEXQOS

Anexo A
Figura Al — Implante subcutaneo de microchip — “cartdo de consumo” VIP da casa noturna

Baja Beach Club em Barcelona-Espanha.

Figura A2 — Comunicador Bluetooth para visualizagdo de imagens, videos e acesso ao celular

na pele humana, apresentada por Greener Gadget Design




235

Anexo B

Figura B1 — Casal que amputou os dedos/nulificacéo

Figura B3 — Piercing no cérebro.
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Anexo C

Figura C1- Modificacdo cultural milenar dos pés das chinesas

Anexo D

Figura D1 — Tatuagem no olho e full tatoo (corpo recoberto)
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Figura D3 — Alargador e Split Tongue

Figura D4 — Body Play ou Piercing Play
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Figura D5 — “Arte 3D” (implante subcutaneo) e implantes Transdermais.

> -
Impl’antes subcutéineos " "
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Figura D8 — Suspenséo corporal e Pulling.

Anexo E

Figura E1 — Dennis Avner (Catman) e Steve Haworth




